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Au niveau de I’histoire factuelle ou I’on pourrait essayer
de nous situer, 1’¢laboration des rescensions de hadiths dotés
des formalités devenues de rigueur en la matiere peut étre
reconnue comme un effort d’émulation doctrinale susceptible
d’expliquer et d’accentuer les clivages antérieurs parmi les
doctes classes au sujet de ’essence méme de I’Islam et des
voies qui meénent a s’y conformer. Avant de s’épanouir en
sommes structurées englobant tous les aspects de la vie
individuelle ou commune ou ce qui est sensé étre la voix de la
Loi doit statuer, le hadith est d’abord venu a la rescousse de
I’“historiographie’ occupée a fonder I’image des épigones
autour de la figure centrale du Prophéte. Les ‘qusés’faisaient
concurrence dans les mosquées aux pieux précheurs pour
rassembler un auditoire a leur ‘siyar’ et a leur ‘maghazi’. (Cf
‘k.al-siyar wal-maghazi’ de Muh.b.Ishdq (m.150/767), plus
communément connu sous le titre de ‘al-Sira al-nabawiyya’,
maintes fois publié ; encore: ‘k.al-maghazi’, par Muh.b.”Umar
al-Wakidi (m.207/823), un autre classique de 1’historiograhie
musulmane naissante; sur les ‘kussés’, voir par ex. ‘k.al-kussas
wal-mudhakkirin’ du hanbalite Ibn al-Jawzi (m.597/1201). La
figure du Prophéte a ainsi fait I’objet d’un interminable travail
de deuil collectif, prolongé par la Shi’a en une martyrologie
millénariste dont les personnages sont les Douze Imams
auxquels fait obédience 1’auteur du traité en question ici, et au
Douziéme d’entre eux en particulier auquel il a consacré un
‘kitab al-ghaiba’ (Occultation) qui est un autre travail de
recherche et de mise en forme de son héritage spirituel et de
I’élaboration d’un sens cohérent a celui-ci. Sens considéré par
les doctes Shi’tes comme primaire et pauvre car il ne s’attache
qu’a I’apparence, au circonstanciel et qu’il faut renflouer par
une sorte d’archéologie de 1’ésothérique qui en rameénent les
données a I’originel (ta’wil).

Nous n’évoquerons qu’au passage cette herméneutique
spirituelle (qui est encore a la recherche de ses linéaments)
dans I’ceuvre d’Ibn Babawaihi ou dans celle de son



prédécesseur imamite al-Kulaini (m.329/940). C’est a un essai
tout extérieur et architectonique d’érudition de base que nous
nous arréterons dans cette présentation du ‘Kitdb man 1a
yahdaruhu al-fagih’ (désormais KMLYF).

La promotion culturelle de la communauté imamite
donna, en matiére de hadith et apres une longue période de
gestation restée mal connue, trois personnalités savantes, trois
Muhammad qui tinrent tous trois le haut du pavé de la vie
intellectuelle, chacun dans son époque respective. Ce furent
Muh.b.al-Kulaini (m.v.329/940), Muh.b.’Ali b.Bébawaihi
(m.381/991-92) et Muh.b.al-Hasan al-Tusi (m.460/1067).
Bien que I’ceuvre de ce dernier soit suffisamment fournie pour
faire I’objet d’'une monographie particuliere, il ne nous
intéressera ici qu’incidemment; a cause d’un index bio-
bibliographique qui nous reste de lui: le ‘Fihrist kutub al-
shi’a’(éd.Najaf, 1937). Et ce au méme titre qu’'un autrre
biographe shi’ite qui était du reste son contemporain, Ahmad
b.”Ali al-Najashi (m.456/1063) et qui a compilé le ‘Kitab al-
rijal’ (éd.Najaf, 1948).

On connait la pudeur des sources anciennes a donner sur
les auteurs dont elles parlent les informations fines et
exhaustives qui font le délice des modernes que nous sommes.
Aussi mettrons-nous le mieux a contribution ce que nous
disent sur notre auteur les deux sources précédentes et les
quelques additions qui, aprés répétition, se trouvent dans les
ouvrages shi’tes plus tardifs. Le nom d’Ibn Babawaihi est un
intéressant composé de ‘bab’ et de la terminaison ‘awaihi’
qui, originairement, était ‘Gya’ et, plus anciennement encore
‘0€” (W.Wright, A Grammar of the Arabic Language (1862),
rééd. Cambrige, U.P. 2011, I, 244) donne plusieurs exemples
de noms comme Niftawaihi, ‘Amrawaihi, Buwaihi,
Sibawaihi. La terminaison ‘awaihi’ semble étre une forme
arabisée courante de ‘tya’ et de ‘6&’. W. Ivanow (1884/1970,
I’éminent connaisseur en sh’isme ismaélien) pense qu’il s’agit
d’un double diminutif selon quoi ‘Gya’ = uta(k).
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Le terme ‘bab’ est visiblement d’origine sémitique et
signifie ‘porte. L’amalgame ‘petite porte’ est cependant
inintelligible quoiqu’on ait pu le suggérer au rapport d’un
hadith du Prophéte disant: ‘ana madinatu al-‘ilm, wa ‘Ali
babuha’, selon quoi notre auteur serait la ‘petite porte’, tandis
que son pére, ‘Ali, serait la ‘grande’. Pareille suggestion
toutefois ne s’accorde pas avec le fait que le pere portait lui
aussi le nom de ‘lbn Babawaihi’. Des composés semblables
sont utilisés, tels que Hamdawaihi, Sidgawaihi, Dhikrawaihi,
et Khélawaihi (Rawdat al-janat de Muh. Bagir al-Khwansarf,
Téhéran, 1306 h, p.236); également: qdlawaihi (Kantdrf,
Kashf al-hujub, éd.H.Husain, Calcuta, 1912, n°2312),
et Majilawaihi

(Najashi, op.cit. p.184). Mais la vraie signification de
ces noms reste enveloppée d’obscurité et peut-étre aucune
conjecture n’est assez ingénieuse pour jeter une lumiére
décisive sur le dessein primitif dans lequel de tels ont été
prononcés. Nous croyons savoir que le nom de ‘Babylone’
signifie ‘porte des dieux’, et il n’est pas jusqu’aux temples
mésopotamiens aux portes gardées par deux aigles royaux qui
nous conduisent a penser que la recherche devrait étre menée
plus loin...

Ibn Babawaihi est cependant plus généralement connu
sous le titre honorifique de ‘al-shaykh al-Sadiq’ (le Maitre tres
Véridique), et parfois de ‘al-Sad(q Il, pour éviter la confusion
avec le nom de son pére, appelé alors ‘al-Sad(q ler’. Le lieu et
la date de sa naissance ne nous sont pas mentionnés par TQsi,
ni par Najashi. D.M.Donaldson (The Sh1’ite Religion, London,
1933, p.286) affirme qu’il est né dans le Khurasan et qu’il est
mort a Ray (jouxtant I’actuelle Téhéran) en 381/991. Mais
d’autres auteurs font avancer cette date jusqu’a 391/1001. 1l
n’y a toutefois pas d’autorité suffisante pour retenir cette
derniére date. Pour la date de sa naissance, nous pouvons sans
risque d’erreur nous fier au terminus ante quem avant 329/940,



qui est la date mentionnée d’habitude pour fixer la mort e son
pére.

Sur sa vie, sa formation, ses voyages, son caractére qui
nous auraient tant intéressés, les sources anciennes jettent le
voile de mutisme auquel nous avons précédemment fait
allusion. Les sources tardives reproduisent, avec de rares
inedits, les renseignements donnés par les autorités anciennes.
Le ‘Rawdat al-jannat’, parmi les sources plus tardives, est a
choisir pour son érudition et sa clarté certifiées par les auteurs
imamites eux-mémes qui lui accordent une grande importance.
Le compte rendu sur Ibn Babawaihi s’y étend sur quatre pages
(557-760), mais consiste pour I’ensemble dans la discussion
de ses idées religieuses, I’affirmation de son rang comme
éminent théologien, sa véridicité (thiga) en tant que
traditionniste et d’autres points variés. Nous faisant une raison
de n’avoir des renseignements détaillés sinon datés, nous
releverons (et déja pour nous familiariser avec I’atmosphére de
la res religiosa shi’ite du iv°/x° s.) un ‘fait spirituel’, pour
rappeler la terminologie de H.Corbin, relatif & la naissance de
notre auteur, fait dans lequel d’aucuns n’hésiteraient a ne voir
que I’amusante anecdote. ‘Ali, ou Ibn Babawaihi-pére vint en
Iraq dans la période des 73 ans (256-339 h.), qui était pour les
Shi’ites Imamites le temps de I’Occultation Mineure du xii®
et dernier Imam, Muh.b .al-Hasan b.’ Ali, dit la Preuve (divine)
(al-hujja) ou le Mainteneur de la Vérité (al-ga’im bil-haqq).
En clerc-notable du shi’isme khurassanien qu’il était (wajh al-
shi’a), il était venu avec un questionnaire (masd’il) a
I’intention de Ab0 al-Qasim al-Husain b.R0h al-Nawbakht?
(sur lui, voir Encyc. de I’Islam, 2°éd., ii, 435 et bibliographie
afférente), qui faisait office de ‘nd’ib’ ou agent de I'Imam
Caché, le quatriéme et dernier du genre.

La matiére de ce questionnaire ne nous a pas 6té
conservée, mais une chose faisant suite a ce voyage était
connue et rapportée dans les ouvrages shi’ites dés cette
époque-la. ‘Ali avait comme épouse une cousine, non désignée



autrement, qui était stérile (lam yurzag mihd waladan). 1l
écrivit ou, par I’intermédiaire de ‘Ali b.Ja’ar al-Aswad, espece
de fondé de pouvoir pour le Khurdsan du dernier agent de
I’Imam, fit écrire une lettre dans laqulle il demandait a I’agent
en question de faire parvenir a I’'Imam un parchemin (ruq’a)
ayant pour objet la demande d’avoir de la progéniture male
(‘fugahd’, ajoute Tasi : k.al-ghaiba, p.187). La réponse arriva
quelque temps aprés disant : ‘Tu n’auras pas de descendance
de cette femme-la, mais tu possederas une jeune esclave
(jariya) originaire de Daylam qui te donnera deux gargons
juriconsultes (fagihaini). Lui naquirent en effet sur ces
entrefaites trois fils, respectivement Abu Ja’far Muh;, notre
auteur, al-Hasan, et Aba ‘Abd Allah al-Husain(1°)

(1°): Bébawaihi-fréere, qui semble avoir été précoce;
signalé a Basra en 378 h., et en contact avec ‘Adhud al-dawla,
le sultan buwaihide, pour lequel il composa un livre (?), sans
doute perdu); mort probablement & Qumm en 418/1027.

Ce dernier rapportera que son frére avait ’habitude de
faire montre de fierté chaque fois que 1’allusion retombait sur
les circonstances de sa naissance et disait a ce propos: «ana
wulidtu bi-da’wati sahibi al-amri! wa yaftakhiru bi-dhalika;
wa hadha amrun mustafidhun ‘inda ahli Qumm». Le
‘Rawdhat al jannat’ rapporte le méme récit avec quelques
variantes en deux versions différentes, apres lesquelles il est
remarquable de noter que la pricre de ‘Ali b.Babawaihi fut
transmise oralement a ‘Ali b.Ja’far al-Aswad. Le sens de cette
rectification n’est pas tant pas tant d’invalider un récépissé
d’envoi de lettre que de dire que I'Imadm seul répond (a/de)
cette naissance, 1’a écrite, I’a signée (tawqi’). Dans la
littérature hagiographique des Shi’ites, on appelait ‘tawqi’’
(Massignon traduisait: ‘bulle fulminée’) le retour de courrier
arrivant du c6té de chez I'Imam. Cette littérature nous fait
connaitre maints exemples de pareilles réponses, et tout un
chapitre du ‘k.al-ghaiba’ de Tsi leur est consacré. Plus tard en
328/939, dans une réunion d’arcane autour de Husain b.Riih a



Bagdad, celui-ci annonga la mort de “Ali ; on s’assura de cette
prémonotion par courrier a destination du Khurasan et on fut
fixé sur cette mort. Un peu plus tard, Husain b.R0h lui-méme
rendait I’ame et par ailleurs décédait aussi la méme année le
vigoureux traditionniste imamite qu’était al-Kulaini. C’était en
329/940, et la mort du dernier ‘nd’ib’ inaugurait ce qui était
appelé en hiérohistoire imamite le temps de la ‘Grande
Occultation’, absence ou plutdt régne sans intermédiaire du
Xii® Imam.

La racine. w-g->. Compose des termes renvoyant au
passé, signature supréme ou ultime (khatam) du Temps, ou
plutdt de son Maitre, I’'Imam en 1’occurrence, et annonce, pré-
juge de la portée du futur. On se plagait confortablement sur
I’axe des temps. La naissance d’Ibn Babawaihi a donc toujours
été percue comme étant sacrée; corsons le tout en remarquant
Husain b.’Ali n’avait pas moins de raisons de considérer sa
propre naissance au méme titre, n’efit été une attestation de
primauté, de préséance (fadhl) qu’il reconnaissait a son ainé,
dans laquelle n’entrait peut-étre pas seulement la
reconnaissance de la supériorité intellectuelle de fait de ce
dernier. (1°)

(1°): On connait par ailleurs I’importance prise, dans
toute 1’historiographie musulmane, par les passions que suscita
le houleux et rebondissant départage des quatre successeurs
immédiats du Prophéte, chacun d’entre eux se trouvant par le
hasard des choses précédant I’autre et, pour cette raison, étre
I’initiateur d’une époque dont la fin était percue comme jetant
résolument un voile de dépréciation sur I’époque suivante.

Ou bien se voyait-il plus déclassé encore, n’étant que
cadet aprés I’autre frére, al-Hasan, dont on nous dit pourtant
qu’il était «occupé par les choses rituelles (‘ibada), vivant en
ascéte (zuhd) et ne se mélant guére au reste des humains».
Parenthése silencieuse entre les deux versants inégaux d’un
discours retentissant. Nous nous sommes laissé penser qu’il
n’est pas indifférent que le récit sur la naissance miraculeuse



d’Ibn Babawahi comporte peu aprés 1’annonce de la mort de
son pere. Un théologien en chasse un autre. Mais pas
simplement puisque le pére fut longtemps le maitre de son fils
et que, plus tard, ce dernier mentionnera (dans 1’avant-propos
de I’ouvrage méme dont nous parlerons bientdt) un opuscule
(est-ce une ceuvre perdue ou est-ce le méme que ‘k.al-shard’i’
comme signalé plus loin?) portant une dédicace, a un age
indeterminé du destinataire («risalatu abf ilayya»). Le pére dut
donc, en désespoir de postérité, épouser la jariya (qualifiée
ailleurs de ‘umm-walad), sans doute a un age plus trés tendre.
Mais le fait que la mére de notre auteur fOt un esclave ou une
affranchie ne nous autorise a rien conclure.

Le nom d’Ibn Babawaihi était presque toujours flanqué
de I’adjectif toponymique ‘al-Qummi’, plut6ét résident et peut-
étre aussi mort 8 Qumm qu’en étant nécessairement originaire.
Le parcours des passages consacrés a la ville dans les livres
des géographes arabes qui en parlent pour I’époque qui nous
intéresse ici ne nous permet d’en parler que fort succintement.
D’al-Istakhri(m.346/957), de Mugaddasi (m.381/991), d’Ibn
Hawgal (m.378/988), repris plus ou moins par le célébre
‘Mu’jam al-buldén’ de Yaqt al-Hamawi (627/1229), ou d’un
historien comme Baladhuri (m.279/892), (sans oublier
naturellement les profitables condensés que sont les colonnes
de I’Encyclopédie de I’Islam, 2° éd.), on peut apprendre que
la ville avait, dés le milieu du iii®/ix° s, remplacé Kdfa qui
avait pali sous I’éclat de cités entreprenantes comme Basra et
surtout Baghdad), comme centre principal de la pensée shi’ite.
Pensée au demeurant essentiellement traditionniste et vivant
en quelque sorte a I’écoute des voix vénérées de la religiosité
imamite se retournant dans leurs tombes..

C’est a Baghdad, on le sait, (et pour un temps a Ray, en
particulier sous le vizirat de Ibn ‘Abbad, m.385/995, qu’on
retrouvera plus loin en liaison avec notre auteur) que les
principaux savants imamites des iii°/ix et iv°/x° siécles vont
chercher la confirmation décisive pour leur cléricature. Sans



grande importance démographique ou économique, Qumm ne
rendait par exemple que le un dixieme des impdts annuels de
ce que donnait Ray. Elle se tenait dans une région
montagneuse, rudement froide et enneigée 1’hiver ; elle n’avait
pas eu de passé pré-islamique et le ‘Mu’jam’ fait un petit
paragraphe sur sa naissance comme ville nouvelle (misr), la
non-arabité de son nom et la tendance a prendre ce nom, par
calembour, comme le verbe arabe ‘gama’ a la premicre
personne du singulier dans le mode impératif (1°)

(1°): Un bab des ‘Ilal al-shard’i’ de ’auteur intitulé: al
‘illa al-lati min ajlihd summiyat Qumm, sur I’origine de ce
toponyme, argue de la méme explication. Dans ce chapitre,
I’auteur rapporte un hadith nous présentant le Prophéte durant
son Ascension (mi’rdj) passant au-dessus de cette cité
«paysage (buq’a), y est-il dit, rouge plus beau que le safran»
et demandant a I’ange Gabriel de quoi il s’agissait. «-C’est la
ville de tes adeptes (shi’atuka) et des adeptes de ‘Ali, ton
testatairel». Y apercevant ensuite un vieillard enturbanné de
vert, le Prophéte s’en querrit aupres de I’ange qui lui répondit:
«-C’est Satan! venu...Alors le Propheéte apostropha celui-ci:
«Debout, & maudit! (qumm!)»... Notons ici le curieux
changement d’itinéraire dans ce fameux Voyage nocturne dont
la destination, nous dit-on ailleurs, était Jérusalem ; était-ce
déja un commencement d’’ishraq’?

et sur son shi’isme charrié par une famille arabe de Kdfa
repliée la aprés s’étre mélée a une révolte (khurdj) contre
I’autorité d’al-Hajjaj en 83 h.; shi’isme que Mugaddasi (op.cit.
p.395) classe comme extrémiste par exces (ghullw). Ce
‘ghuldw’  s’exprimait, nous dit-on, par la bouderie des
assemblées officielles (jama’at) et le boycotte (‘attal(l) de la
priere dans la grande mosquée de la ville (jami’), jusqu’a ce
gue Rukn al-Dawla, le sultan buwaihide, plt venir a bout de
leur entétement. Prés de la cité survivait encore un village
peuplé de Zoroastriens (gariyat al-majls) auxquels personne
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ne se mélait (Ibn Hawqal, Ahsan al-tagasim fi ma’rifat al-
agalim, trad.fr., Paris, 1965, p.394)

La ville était de composante essentiellement arabe
contrairement a Ray qui, au dire de Yaqdt (Mu’jam, p.276)
était vers 284/897 remplie de Persans de dialectes variés
(akhlat). La langue officielle était cependant le farsi, et on
manque d’informations sur 1”’iranisation’ de la ville, de méme
gue nous manque toute une ethnographie qui nous dirait
pourquoi dans ces provinces-la c¢’était, pour ’essentiel, des
tribus du Sud de I’Arabie qui étaient représentées et dont
I’installation et les conflits mutuels signalés par les géographes
(et sans doute aussi avec les autochtones iraniens) ont construit
la configuration démographique de ces provinces.

Quelques précisions doctrinales nous sont données par
Mugaddasi (p.394-402) dans un chapitre d’ensemble sur le
Jibal, région ou se situent Qumm, Ray, et Isfahan. O y apprend
qu’en figh, le hanafisme était dominant; non sans conteste
cependant, puisque les cantons (rasatiq) de Ray par exemple
suivaient al-Za’farani(m.260/874), espéce de sous-shafi’ite qui
ne se pronongait pas (yagifu) en matiere de création du Coran,
en dépit de la propagande soutenue des agents (du’at) d’Ibn
‘Abbad pour changer cet état de choses. Les Juifs et les
Zoroastriens étaient dans cette région plus nombreux que les
Chrétiens. Les Hanbalites étaient nombreux a Ray et y
faisaient beaucoup d’adeptes (lahum ghalaba). Hamadhan était
presque entiérement sunnite alors que Dinawar se partageait
entre Sunnites et Shi’ites et penchait, en figh, pour Sufiyan al-
Thawr? (m.171/778), et préférait en lecture coranique tel et
tel...

C’est a Qumm, nous dit une source tardive (le
‘Mustadrak al-wasi’l de Tabarsi(1838-1902)que notre auteur
fit sa formation, et le nombre de ses maitres au rapport de cette
source (qui entend par ‘maitre’ toute personne savante avec
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laquelle il entra en contact a Qumm et lors de ses voyages
desquels nous parlerons plus loin) s’éléve a 211. C’est sans
doute sous la direction de son pére qu’il dut,
vraisemblablement en compagnie de ses deux fréres, faire son
premier apprentissage. Celui-ci fut assez long et on peut
penser que cela eut pour aboutissement (comme il en était
I’habitude) une ‘ijaza’, autorisation en due forme de rapporter
I’enseignement du maitre en question, oral ou contenu dans
des écrits de lui.(1°)

(1°): Ibn al-Nadim (m.vers 385/995), al-Fihrist, p.277),
connaissait une ijaza autographiée de notre auteur (remontant
au début de sa carriere ?) dans laquelle celui-ci signifiait a
quelqu’un la permission de rapporter de lui les livres de son
pére, autrement dit ‘Ali b.Husain, qui étaient deux cents
ouvrages, et les siens propres qui étaient dix-huit. (A moins
que I’auteur du Fihrist ne se soit trompé en renversant 1’ordre
des chiffres, faisant de la sorte une attribution erronée).

Le nom de son pére se terminait également avec le
toponymique ‘al-Qummi’. Les sources biographiques le
présentent comme étant un juriste de grande dignité, notable-
clerc (mutagaddim) et de véracité hors de doute (thiga)/ Parmi
les titres d’ouvrages qu’on lui a attribués (aux originaux
perdus, semble-t-il), certains se retrouvent insérés dans des
ouvrages écrits par son fils, notre auteur; nous en
mentionnerons ici un ‘K.al-Tawhid’ et ‘K.al-Sharai’, qui est
le méme que la ‘Riséla’ citée en avant-propos de KMLYF(1°)

(1°):  Nous avions pensé cerner 1’«horizon
traditionnistique », les préférences de cet auteur en matiére de
hadith et nous avions recensé les occurrences ou son nom
entrait en liaison avec d’autres, mais I’absence d’informations
sures sur ces grilles de connections, et aussi le caractére partiel
qu'un tel quadrillage aurait présenté en partant du seul
KMLYF, nous détourna a mi-chemin de cette enquéte.

Note supplémentaire: pour compléter les informations
sur Ibn Babawaihi-pére, faisons appel ici a trois
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renseignements, tous glanés dans T0si, Ghaiba (p.196 pour le
premier et p.262 pour les deux suivants). On apprend par le
premier, dans une mention rapportée de notre auteur, qu’ayant
a accomplir un pélerinage par veeu en 329 h. i.e. la dernicre
année de sa vie, ’année aussi du début de la Grande
Occultation de I’'Tmam (appelée également pour cette raison
année de la Dispersion des Astres (‘tanathur al-kawakib’),
‘Ali b.Husain b.Babawaihi recut de I’Imam Caché un tawqi’
lui signifiant d’attendre la derniére caravane pour partir. C’est
ainsi qu’il eut la vie sauve, alors que les caravanes précédentes
périrent sous les coups des Qarmates dont la révolte
commenca alors, autre élément illustrant I’importance qu’on
attachait en milieux imamites a ces tawqi’-s. Par les
renseignements restants, on apprend que °‘All tenait un
commerce a Qumm (non éclairci davantage, Tasi dit
simplement que le local en était attenant a la demeure. Est-ce
le méme commerce que reprendra le fils, notre auteur? En tout
cas, Tusi nous dit ici que ce dernier avait un commerce qu’il
faisait faire par des hommes a lui (ghilméin), et qu’il eut un
jour une déplaisante partie avec al-Hallaj (m.309/922) Ce
dernier, nous dit TQsl, était venu se réfugier a Qumm apres
qu’il edt provoqué un scandale ficheux a Baghdad qu’il dat
quitter (iftadhaha amruhu). Il se présenta a Qumm comme
étant le bab ou agent de I’Ilmam Caché, et dans une assemblée
de notables réunissant commercants et lettrés se tenant chez
‘Ali b.Babawaihi, al-Halldj semble avoir manqué d’égard a
son hote. L’anecdote dans Tsi est assez confuse mais il s’en
dégage, pour finir, que [I’expulsion manu militari de
I’encombrant hote a laquelle on dut se résoudre avait pour
raison davantage un ‘lése-majesté’ que la prétendue imposture
du célébre mystique.

Mais plus influent encore pour la formation d’Ibn
Babawaihi semble avoir été un autre juriste de Qumm aussi,
Muh.b.al-Hasan b.al-Walid (m.343/954) (sur lui: TOsi, p.284-
85; Najashi, p.297), que notre auteur appelle ‘notre maitre’
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(shaykhuna ), auteur de livres perdus tel un ‘Tafsir al-qur’an’
et d’'un ‘al- Jami’, somme de figh qu’Ibn Babawaihi compte
parmi les sources dans la composition du KMLYF. Ce maitre
fut un zélateur dans 1’égrenage du faux en matiere de hadith, et
il a dressé toute une liste de noms de garants shi’ites dont
quelques uns semblent avoir été plutdt des défenseurs de
I’orthodoxie shi’ite, tel un Muh.b.Misa al-Hamadhani auquel
nos sources s’accordent a attribuer la paternité d’un ‘K.al-radd
‘ala al-ghulat’ (Réfutation des ultras). Cette liste sera reprise
intégralement par Ib n Babawahi dans un ‘fihrist’ (index),
appelé également ‘mashyakha’ (registre de maitres), contenant
les noms de ceux qui furent ses formateurs ou les rapporteurs
véridiques de ce qu’il a retenu, et qu’il a cochée en appendice
a KMLYF.

C’est a ce courant, semble-t-il, que Muh.Bagir al-
Majlisi (m.1111/1699), auteur de I’imposant ‘Safinat bihar al-
anwar’ en plusieurs dizaines de volumes et dont E.G.Browne
(1868/1926), A Literary History of Persia (London, 1902), vol.
iv, p.403, 409-10, affirme qu’il a été I’un des plus énergiques
(fanatical) mujtahid-s de la période safawide, le rattache a sa
maniere quand il déclare que Ibn al-Walid a été un bon
connaisseur (hafidhan) de hadith,, expert (basiran) en fiabilité
des transmetteurs de traditions et sachant faire le départ en le
vrai et le faux (nagidan lil-akhbar). La tendance tardive a donc
été¢ de dénoncer ce qu’on n’a pas hésité a regarder comme
I’arbitraire et ’esprit d’exclusive des “‘ulama’ de Qumm et de
réhabiliter ceux des rapporteurs de hadith et des auteurs dont
les noms avaient été mis sous séquestre. Une autre tendance,
marginale il est vrai, a cependant cherché a mettre en cause
I’insuffisance de vigilance dans le choix des hadith-s, en
particulier certains figurant dans le KMLYF. Cédant un instant
a la «tentation isnadologique» de ces milieux savants,
I’épluchage des occurrences de cet auteur dans le KMLYF
nous le fait voir majoritairement avec Ibn Babawaihi-pére. On
peut penser a une similarité de tendance, en tout cas a une
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commune assiduité aux réunions savantes. De méme peut-on
penser que les hadith-s ou figure seul le nom d’Ibn al-Walid
comme premier chainon peuvent étre datés d’apres le déceés du
pére d’Ibn Babawihi.

Un ouvrage moderne nous parle incidemment, et sans
référer a plus ancien, d’une série de voyages d’Ibn Babawaihi
entre 339 h., date a laquelle cet ouvrage situe le
commencement de ces voyages et 368 h. quand ils prennent
fin. Certaines étapes dans ces voyages sont de fait repérables
au fil de la rédaction de quelques livres de I’auteur, mais le
reste ne sera mentionné ici que sous bénéfice du doute. Voici
donc un schéma auquel nous avons réduit et décanté le long
discours de cet ouvrage au sujet des voyages d’Ibn
Bébawaihi :

De 339 h. a rajab 347 h: périple a la quéte du hadith,
sans précision des lieux.

De rajab 347 h. a avant rajab 352: Ray, a I’invitation
de Rukn al-dawla. Ibn ‘Abbad lui présente deux poemes, deux
panégyriques dans le style de la passion shi’ite a la mémoire
du VIII° Imam, et lui commande un livre a ce sujet.

Rajab 352 h. Ths. Pélerinage au sanctuaire du VIII°
Imam, ‘Alf al-Ridhd m.203/818. mentionné vers la fin de «
‘Uyln akhbar al-Ridhé».

Sha’ban 352 h.: Marw, Sarakhs, Nisab(r, Baghdad
(premier séjour dans cette ville).

Dernier trimestre de 354 h: Hamadhan, K{fa, Makkah,
Faid (bourgade sur le chemin entre Makkah et K(fa)

Dha al-hijja 355 h: Baghdad; second séjour, a
I’évidence de retour de péelerinage.

Mi-dh( al hijja 367 h: TGs; second pélerinage ; dictée
en séances de « Uyln akhbar al-Ridha».

Muharram 368 h : Khurasan (?).

Sha’ban 368 h: retour a Tas.
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----- - - - Astarabad; laq(en fait Balkh),
rencontre du mécene commanditaire de KMLYF,
Samargand.

Un tel schéma ne quadrille pas une vie. Mais, plus que
les zones d’ombre, ce que nous regrettons pour notre part,
c’est de ne pas avoir cherché a savoir ce qui est resté comme
échos des deux séjours bagdadiens d’Ibn Babawaihi durant
lesquels il a dO faire des rencontres qui n’auraient pas manqué
de nous intéresser, et du point de vue de I’impression qu’il a
di laisser dans le quartier shi’ite du Karkh.

Regard sur P’ceuvre d’Ibn Babawaihi al-Qummi.

En 368/979, (selon la source citée précédemment; ou
en 360/971, selon une autre source moderne que nous hésitons
a qualifier de plus crédible. Il s’agit en tout cas de la ‘Dhari’a
ila tasanif al-shi’a’, énorme bio-bibliographie de plus de vingt
volumes composée par A.B.Tahréni (m.1970), éd.Najaf,
1965), lorsque Ibn Babawaihi rencontre le mécéne ‘alide
commanditaire du KMLYF a Ilag (ou a Balkh) il avait dans
ses bagages 245 ouvrages. C’est ce que nous lirons plus loin
sous la plume de 'auteur lui-méme dans 1’avant-propos du
livre en question. Le ‘Rawdhat al-jannat’ de Khwansari lui
attribue dans 1I’ensemble, sans les mentionner tous, la paternité
de 300 ouvrages. Nous allons voir que les sources anciennes,
qui nous intéressent ici plus que les autres, ne disent connaitre
de lui qu’un bien moindre nombre d’écrits. Des deux séries de
titres d’ceuvres qui vont suivre, la premiére concerne les livres
connus et toujours existants, la seconde cite alphabétiqguement
classés les titres de compositions relevés dans Najashi. Cet
auteur affirme (k.al-rijal, p.279) que ces ouvrages étaient
rapportés et lus publiquement par son propre pére ‘Ali
b.Ahmad b.al-*Abbas dans les cercles érudits auxquels le fils
prenait part. Ceux du moins qui étaient disponibles, le reste
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étant connu de lui par oui-dire ou plus spécifiquement
mentionné dans la’ijdza’ qu’il recut de la propre main d’Ibn
Babawaihi lors de 1'un des deux séjours a Baghdad de ce
dernier. Ceci nous prépare a voir congriiment réduit le nombre
d’ceuvres figurant dans la série n°1.

TOsi, I'autre source de haute époque, c¢’est-a-dire,
‘Fihrist kutub al-shi’a’, aprés avoir cité 43 titres, termine
(p.305) en disant qu’il existe d’autres ceuvres de dimension
plus modeste, mais dont les noms ne lui sont pas connus. Et
Khwansari enfin, du chiffre rond de 300, ne cite que 17 titres
d’ouvrages et conclut (‘Rawdhat al-jannat, p.558) que «le
reste des livres ne nous sont pas parvenus».

Que penser d’une telle divergence au sujet de 1’ceuvre
d’un auteur imamite qui était loin d’étre obscur? Il est d’abord
évident que les diverses circonstances malencontreuses pour
la conservation de tout patrimoine expliquent en partie la
coupe franche entre les deux listes, que nous verrons sous peu.
L’autre élément de I’explication concerne la notion méme
d’ouvrage ou de livre (Kitab). Il est remarquable en effet de
relever que dans les listes anciennes d’ouvrages, deux ou trois
voire plus encore de titres se retrouvent comme simples tétes
de chapitres d’un seul ouvrage de I’auteur publié¢ de nos jours.

A- Livres connus et réservés.

1- Kitab (Risalat) al-i'tigddat. Trad. anglaise de
.A.A.Fyzee, alcuta, 1942.

Trad. persane, Mashhad, 1960; non mentionné (comme
tel) par Najashi, ni par T0sl; mentionné: Kashf : 239. R.J: 14

Tashih al-i’tigdidat. Ed. Tabriz, 1971. C’est le
récapitulatif corrigé du précédent; composé par al-Shaykh al-
Mufid (m.413/1022), et ou celui-ci se sépare d’Ibn Babawaihi
sur certains points doctinaux. Mais, selon le ‘Rawdhat al-
Jannat’ (p.563), «tous les deux sont dans le vrai» (kullun
minhuma musib).
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2- Ikmal al-din wa-itmam al-ni’ma fi-ithbat al-ghaiba
wa-kashf al-haira. (écrit aprés 354 h. comme mentionné dans
I’avant-propos. Le ‘Kashf” ajoute: «fi ghaibat mawlana sahib
al-‘asr wal-zaman»; appelé également: ‘Kamal al-din wa-
taman al-ni’'ma’ ...Titre dont une partie de la formule rappelle
le verset v,8 du Coran mais dont la facture compléte semble
bien étre une souvenance de la derniére phrase dans le célébre
prone du Prophéte dit du ‘Pélerinage des adieux’ en 10h./622
J-C . Non mentionné par Tasi, ni par Najashi. ‘Rawdhat al-
jannat’ doute de son attribution. Le ‘Kashf” le mentionne sous
numéro: 2532 ‘Kitab ithbat al-ghaiba wa-kashf al-haira ; k.al-
ghaiba kabir( ?). Ttsi dit (p.26): ‘Risalat al-ghaiba’. Premicre
éd. par E.Moller, Heildelberg, 1901. Trad. persane, 1961. Il
ne semble pas qu’il y ait d’ouvrage ancien portant un titre
semblable; quelque chose d’apparenté se rencontre cependant
dans Ibn al-Nadim (‘Fihrist’,p.205; il s’agit d’un ‘k.al-kamal
wa al-tamam’, attribué a Jabir Ibn Hayyan (m.v.200/815),
celui qu’Abi Bakr al-Razi (le Rhazes des Latins, m.320 /952)
appelait: «shaykhund AbO Md0dsd Jabir ibn Hayyan!».
‘L’Tkmal’ a été commandé a I’auteur par un certain Ibn al-Silt
al-Qummi, dont le grand-pére est dit, dans 1’avant-propos,
avoir été le maitre d’Ibn Babawaihi-pére

3- ‘K.al-amali’ (ou ‘k.al-majalis’); non mentionné par
Najashi, ni par TQsT; cité par : ‘Kashf” et ‘Rawdhat al-jannat’.
Vraisemblablement le ‘Majalis’ des anciens est le méme que le
‘Amali’ des tardifs. Lithographi¢é Téhéran, 1300 h. ; ouvrage
divisé en 97 majlis. ‘Dhari’a’ (ii, 315) confirme I’existence
d’une copie ancienne de la main de ‘Ali b.Muh.b.’Ali b.al-
Sukdn datée du jeudi 14 dhal-hijja 563 h. (1167 J-C) et d’un
autre ms moins ancien, déposé a la bibliothéque de la madrasa
Fadhil Khan a Mashhad ; ms contenant les majalis 51a 97, et
signé de la main de Muh.b.al-Hasan...al-Hurr al-‘Amili
(m.1033/1623). Le 66° majlis, fait de semons versifiés de
quelques dizaines de strophes a été, au dire d’Ibn Babawaihi
qui cite le VI° Imam Ja’far b.Muh. (m.148/765), extrait d’un
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‘k.al-amali, dictée du Prophéte et codification de ‘Ali, I°
Imam (m.40/661), qui se trouverait ainsi étre 1'un des plus
anciens écrits arabes dans I’histoire de I’Islam... Najashi
(p.278-79) rapporte le détail d’une séance autour du V° Imam,
Muh. al-Baqir (m.115/733) durant laquelle ce dernier, pour
mettre fin 4 une controverse avec 1’un de ses interlocuteurs, fit
demander cet ouvrage pour le consulter a profit. Le nombre
d’écrits intitulés ‘al-amali’ dans I’histoire de la littérature
shi’ite spécialement est considérable; signalons: en imamisme,
les ‘Amali’ du pére de Shaykh al-Mufid, Ahmad b.al-Husain
al-Khuza’i, établi a Rayy ; 2 ‘Amali-s’ d’al-Mufid lui-méme
(413/1022); un ‘al-Amali’ de Tisi (m.460/1067), I’auteur de
la source largement mise a profit ici, le ‘Fihrist kutub al-shi’a’.
En zaidisme: le ‘Amali® d’al-Natiq bil-hagq Yahya b.al-
Husain ...al-HusainT (m.424/1033) au Jurjan, proclamé Imam
du Daylam en 411/1020). En littérature générale, le nombre
d’ouvrages portant titre de ‘al-amali’ est plus considérable
encore; citons en deux bien connus : celui de Ahmad b.al-
Husain ...Badi’ al-Zamén al-Hamadhani mort a Hérat en
398/1008), et celui de Ma’arri (m.449/1058).

Un commentateur contemporain ‘compare’ trois ‘amali-
s’, respectivement d’Ibn Babawaihi, de Mufid et de Tsi pour
en arriver a décréter la préséance de 1’ouvrage du premier...

4- ‘K.al-tawhid’: Tasi le mentionne (p.29), de méme
que l’auteur du ‘Kashf’(p.239) ; mais non Najashi, ni ’auteur
de ‘rawdhat’.Ed.(celle consultée), Najaf, 1960, faite de 64
bab-s ou chapitres.  Plusieurs commentaires en existent
dont ceux de: al-Muhagqig al-Ghaznawi (m.1090/1679);
_qgadhi Sa’idd Qummi (m.1103/1691) (sur lui, longue
présentation in: H.Corbin : En Isalm iranien, t.iv, 123-201;
Paris, 1972). Commentaire céllébre, comparable a ce que fit
Molla Sadra (m.1050/1640) pour le ‘Kafi’ de Kulaini.. Les
sources signalent nombre d’ouvrages de méme titre, ex. en
imamisme: Ahmad b.Muh.b.’Isd Ash’ari Qummi, auteur cité
dans I’avant-propos de KMLYF; _al-Hasan b.Mdsa al-
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Nawbakhti, le pseudo-Nawbakhti de I’important ‘Firaq al-
shi’a’ (sur lui: Encyc. Islam, iii, 949, et biblio.); m.av.
310/922. Isma’il b.’Ali... Nawbakhti, oncle du précédent (E.L
op.cit. iii, 950); auteur dont ne subsiste que le fragment du’
k.al-tanbih’ inséré dans lbn Babawaihi (‘Ghaiba’ ou ‘Tkmal,
p.53-56), premiére ébauche du discours imamite sur la
‘ghaiba’; m.311/923. L’avant-propos de cet ouvrage exprime
bien I’esprit de polémique et de mise en demeure dans lequel il
a éte écrit.

5- ‘K. thawab al-a’mal : TQsT le mentionne (p.34), mais
non Najashi ; ‘Rawdhat’: p.10. ‘Kashf’: sous numéro 733.

6- ‘K.al-khisal’: non mentionné par Tsi, ni par Najashi
ou ‘Rawdhat’. ‘Kashf’ en parle: n® 1050. Ed.lith. Téhéran,
1374 h., 180 p. trad. persane plusieurs fois imprimée.
W.lvanow lui avait consacrée une étude dans ‘Journal of the
Royal Asiatic Society (1920). Dans I’avant-propos de ce
livre, 'auteur affirme I’avoir composé pour combler une
carence en la matiére parmi les savants imamites. Il s’agit d’un
écrit sur les ‘qualités louables ou blamables’, gradué par
nombres; forme de composition qui fait penser, dans le
sunnisme, aux recueils de hadiths intitulés ‘al-arba’in’ (celui
de Ghazali (m.505/1111) par exemple. Ab( Bakr al-Baghdad,
le célebre théologien ash’arite (m.429/1037), dans un domaine
différent, explique en avant-propos de son ‘K.usdl al-din’
pourquoi il a arrété le nombre des chapitres de son livre a 15.

7- ‘K. al-sahw’: mentionné uniquement par Najashi.
Apparemment, une seule ms en subsiste. ‘Rawdhat’ affirme
qu’al-Mufid en fit la réfutation (p.564); s’agit-il d’une autre
reprise d’Ibn Babawaihi que celle qu’on trouve de fait dans
‘Tashith al-i’tigadat’qui contient une évocation ponctuelle a ce
sujet?

8- ‘K.’igab al-a’mal’: T0Osi le mentionne, n° 35, et
‘Kashf’, n® 2120; il s’agit probablement d’un chapitre détaché
de quelque ouvrage de I’auteur.
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9- ‘K.’ilal al-shara’i’ wal-ahkam’: TQsi en parle, n°20,
de méme que ‘Kashf’ sous n°® 2129. Lith. Iran (en unvolume
avec ‘k.ma’ani al-akhbar’), 1298 h. et 1301 h. Trad. persane,
Téhéran, 1959. _Un ouvrage de titre «‘ilal al-sharai’» est
attribué dans Najashi (p.326) a al-Mufaddal b.”Umar Ju’fi
Kafi, qui semble avoir été un auteur assez prolixe ; mais il
ajoute que sa doctrine est entachée d’erreurs (fasid), que les
isndd-s (chaines de transmetteurs) dans les hadiths qu’il cite a
I’appui sont imparfaits (mudhtarib), et que personne ne prend
la peine de faire allusion & ses opinions (14 yu’bau bihi). Un
autre «‘llal al-sharai’» est attribué a al-Husain b.’Ali Qazwini,
un des maitres d’al-Mufid. Le présent ouvrage d’Ibn
Béabawaihi a fait ’objet d’un abrégé par un certain Ibrahim al-
Kaf’ami (?), nous dit-on. Le livre en effet est fort long, et se
compose de 385 bab-s ou chapitres; il est ainsi en second rang
par I’étendue apres KMLYF qui, lui, en contient 666. La
deuxiéme partie du livre, dans la publication consultée, traite
d’objets du figh, choses pour tout semblables a ce qu’on peut
lire dans I’ceuvre qui nous retient dans cette étude, avec la
formule inaugurale a répétition: « al-‘illa al-lati min ajliha...»
(la raison pour laquelle...). Notons que enfin que ce terme de
‘ilal (sing: ‘illa) est a distinguer de ce que recouvre
I’expression «‘ilal al-shar’» (ratio legis) des usdli-s (ou
méthodologues du droit), ou encore du terme ‘ilal (tares) dans
la nomenclature « isnadologique» des traditionnistes (ex. 1’un
des bab-s de la ‘Risila’ de Shafi’1 (m.204/820) s’intitule ainsi:
‘illatu al-ahadith’ (la tare affectant les traditions).

10- ‘K.al-‘ilal, ghair mubawwab’; Tasi (n°25) le
mentionne, mais hon comme un livre a part entiére.

11- ‘UyGn akhbar al-Rida: non mentionné comme tel
par Najashi ni par T0sT; se rencontre sous ce titre dans ‘Kashf,
n°2149. Lithog. Iran, 1257 h. (1841) et 13018 h. (1850). Le
titre rappelle bien le « ‘Uyln al-akhbar» du celébre Ibn
Qutaiba (m.227/889); éd. LeCaire, 1925 (en 4 vol.); _Un
«‘Uyln al-akhbar» est le titre d’un recueil de traditions
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commentées dd a al-Mufid. Le livre en exposé ici a fait I’objet
d’une traduction en persan accompagnée de commentaires par
N. al-Jazairl (m.1130/1718). _Si l’on ne retenait que le
premier élément du titre a savoir «‘uylny, la liste des ceuvres
en tous genres écrites au long de I’histoire de I’Islam serait
pratiquement interminable. Dans [I’introduction du livre,
I’auteur dit avoir regu d’Ibn ‘Abbad (le célébre vizir daylamite
grand mécéne, grand érudit, longuement malmené par Tawhidi
(m.399/1009) cf. ‘akhlaq al-wazirain’(1°)

(1°): Ed., Le Caire, 1965, p.254-55, ou il relate un
incident survenu au cours

d’une disputatio dans laquelle il était de la partie. Un
certain Damighant demande au vizir, a propos du verset
(Coran: vii,155) «wa lamma sakata ‘an Misa al-ghadhab» (et
quand Moise réprima sa colere), que signifie «sakata»
(littéralement : s’est tu) dans ce contexte? Mais le vizir est dit
avoir fait diversion, par orgueil ou ignorance, simulant ne pas
avoir fait attention (taghafala imma kibaran wa imma jahlan).
Tawhidi n’est pas davantage plus tendre vis-avis d’Ibn
Babawaihi (ibid.); il entendit celui-ci, plus tard, commenter le
méme verset en expliquant que «sakata» (a la place de
«sakana», se calmer) fait partie de tout ce dont la graphie a été
intervertie (mimma hurrifa) dans le Coran par la main des
Sunnites. Il lui demanda alors comment comprendre qu’il y a
eu falsification du texte ici? (mad darku al-muharrafi fi
hadh& ?). Tbn Babawaihi répondit en alléguant 1’autorité du
VI° Imam, ce qui ne satisfit guére Tawhidl qui, se rendant
compte alors du fossé qui le séparait de son interlocuteur,
renonca a l’interroger davantage étant entendu pour lui que
I’explication doit étre plus subtile a I’examen (wal-jawabu
abyanu min dhalika).

deux poeémes diment signés (waqa’a ilayya) pleins
d’éloges pour la mémoire du VIII® Imam, ‘Ali al-Ridha
(m.203/818 a Tds-Mashhad, aprés avoir été mélé a une
malheureuse affaire d’investiture politique par al-Ma’ min, le
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calife ‘abbaside, Imam dont invoquent le nom les voyageurs
dans leurs tribulations et les exilés dans leurs tourments) ; et il
salue la magnanimité du vizir a I’endroit des ‘Alides en
s’excusant aupres de lui de n’avoir répondu plus tot a sa
sollicitude par quelque substantiel écrit, aussi répare-t-il
maintenant par le présent livre en téte duquel il tient & placer
les deux poémes en question... D’autre part, il n’est pas
nécessairement exact qu’Ibn Babawaihi ait été infligé par une
mesure d’ostracisme de la part du vizir, comme Tawhidi
I’affirme (‘Akhlaq, op.cit., p.167), mais le ton de cette
introduction au livre porte bien ’ombre d’une brouille entre
les deux hommes.

12-‘Dhikr majlis alladhi jara lahu bayna yaday Rukn
al-dawla’. Dans Najashi on lit : ‘Munazharat al-malik Rukn al-
dawla ma’a al —Sadlq al-Babawaihi (sic). ‘Kashf’ donne
(n°3120): ‘munazharat...ma’a Muh.b.’Ali...b.Babawaihi al-
Qummi; wa-gad jama’aha al-shaykh Rukn al-din al-Darwishi
(?). Najashi porte aussi : ‘dhikr majlis akhar’, puis: ‘dhikr
majlis thalith’. Il est probable que tous ces majlis-s soient les
mémes que ceux insérés dans les ‘Amali-s’

13-‘Ma’ani al-akhbar’: TOsT le signale (n.36), de méme
que I’auteur de ‘Kashf” (n.2992). Lith. Téhéran, 1326 h.; trad.
persane. L’auteur y rapporte des hadith-s traitant de
I’interprétation numérologique des lettres et des mots arabes.
Un ‘tartib’ (classement alphabétique) de ces hadith-s es
signalé par les sources.

14- ‘K.al-muqni’ f1 al-figh’; ‘Kashf’ le signale (n.3079);
pas de trace de publication actuelle. (al-Mufid écrira aussi un
‘al-mugqi’a fi al-figh).

15- ‘K.man 1a yahdharuhu al-faqih’; non mentionné
comme tel par Najashi ; signalé par Tisi (n.28), et par ‘Kashf’
(n.3170). Lith. Téhéran, 1324 h./1906, 468 p.. autre édition:
Najaf, 1377/1957, sur copie originale de ‘Abdulkarim Shirazi
(?). Format géant, sans table des matiéres ; titres indiquant
I’objet des chapitres placés au sommet des pages ; nul index ,
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méme pour les innombrables versets coraniques cités par
I’auteur.

Ms de la Bib. Nat. de Fr. n.1108. Format moyen, relié
cuir doré, 702 p., mais, de la troisieme partie, il reste a peine
un cahier. Corrections et rajouts marginaux parfois touffus.
L’édition lithographique porte elle aussi des indications en
marge des pages, mais toujours répétitives, a peu pres les
mémes que dans le ms. Les additions dans les deux cas portent
sur des rectifications graphiques, avec le signal ‘s.h.’,
rappelant qu’il s’agit d’une correction du copiste sur des
incidentes au sujet de tel ou tel rapporteur nommé dans la
chaine des garants d’un hadith cité. Ecriture tant6t juste aérée,
tantot tralnante et espacée. L’encre rouge est employée pour
marquer les tétes de chapitres avec le mot ‘bab’, et les incipits
de hadith-s a I’aide de I’expression ‘wa rawa’ (et a rapporté),
et parfois la simple conjonction de coordination ‘wa’ (et).
Parmi le volume, il y a une copie annexe du ‘K.al-rijal* de
‘Allama al-Hilli (m.726/1326), principal disciple du célébre
Nasir al-din Tast (m.672/1273), livre autrement appelé
‘Khulasat’ (abrégé) de ‘Kashf al-maqal ‘an asma’ al-kutub wa-
al-rijdAl’ du méme, source bio-bibliographique que nous
signalons souvent ici par ‘Kashf’ . Cette annexe est du méme
copiste apparemment, cette fois serrée jusqu’a I’illisibilité et
alourdie encore d’additions marginales en épaisses touffes
confuses. Ms datant de 1305/1827, copieé par Mahmid
b.Y0nus b.Hasan Baidawi (?) a la mosquée de Ra’s al-ayn a
Mashghara, sur copie du shaykh Zayn al-din Jub’i(?),
reproduisant elle-méme le regard de cinq différentes copies...

Il est difficile de comprendre pourquoi cet important
ouvrage n’est pas signalé par Najashi. On peut penser, comme
allusion y a été faite déja, que ce bibliographe mentionne les
titres des chapitres formant le livre au lieu de s’arréter a
I’intitulé global de celui-ci. Ceci expliquerait le décalage
d’étendue entre la liste des ceuvres d’Ibn Babawaihi fournie
par lui et celle, plus courte, donnée par son contemporain TQsf.
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Les dictionnaires bio-bibliographiques shi’ites tardifs
examinent les autorités (al-rijal), c’est-a-dire les noms des
garants figurant dans le libellé des hadith-s utilisés par I’auteur
de KMLYF, de la vigilance de ces hommes. Ces dictionnaires
reviennent aux érudits suivants: -Baha’ al-din Muh.b.al-
shaykh molla ‘All Sharif Lahiji , auteur de ‘Khayr al-rijal’,
terminé en 1128/1707, qui traite de la plupart des 510 autorités
mentionnées dans KMLYF, classées selon la succession des
chapitres et récapitulées en index terminal. (Cité ici apres:
Kant(rl, m.1286/1860, I’auteur d’un autre ‘kashf’, le ‘Kashf
al-hujub wal-astar’an asma’ al-kutub wal-asfar’, éd.M.Husain,
Calcutta, Bibliotheca India, work n° 203, 1912; biog. n°1072,
p.209. Ensuite:

-Nizhdm al-din Muh.b.Hasan Qurashi: ‘Nizhim al-
aqwal fi ma’rifat al-rijal, achevé en 1022/1614; qui traite de
toutes les autorités garantes dans les quatre livres de hadith
imamite dont nous parlerons incidemment plus loin. Référé
dans le précédent: biog. n°3271, p.582. Enfin:

-Tabarsi: ‘Mustadrak al-wasd’il’, éd. Téhéran, 3 vol.,
1900-1903, t.iii, pp.547-719. Ce livre est sensé étre un
complément au ‘Wasiil al-shi’a’ de Hurr ‘Amili, déja
rencontré, et parle des autorités invoquées dans KMLYF pour,
dans I’ensemble et suivant la tendance conciliante que nous
avons précédemment signalée, en réhabiliter celles qu’on a pu
mettre en doute.

A part le ‘Kitdb man 14 yahdharuhual-tabib’de
Muh.b.Zakariyd Ab( Bakr al-Razi (le Rhases latin) m.en
313/925 ou en 320/932 (livre mentionné dans 1’avant-propos
de KMLYF), il ne semble pas qu’il existe un ouvrage intitulé
de la formule ‘MLY” antérieur ou de méme époque que celui
d’Ibn Babawaihi. Notons, en littérature shi’ite, un ‘Man 1a
yahdaruhu al-imam’ de Hurr ‘Amili, répertoire chiffré avec le
nombre des hadith-s de chaque chapitre et résumé de leur
contenu concernant un autre livre du méme auteur,
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nommément le ‘Wasail al-shi’a’. Un ‘Man 14 yahdharuhu al-
tagwim’ de Muhaqqiq Faydh Kashani (m.1091/1679), disciple
de Molla Sadré Shirazi (m.1050/1640), sur les moments et les
jours de la martyrologie shi’ite. Enfin un ‘Man 14 yahdharuhu
al-nabih fi sharh MLYF’ de Samahiji (m.1135/1714), que
nous regrettons vivement de n’avoir pu consulter.

D’autre part, la ‘mashyakha’, liste des rapporteurs
immédiats que cite Ibn Babawaihi en fin de KMLYF a fait
I’objet de 3 classements que nous devons nous contenter
d’énumérer, faute de n’avoir pu en disposer. Il s’agit des
auteurs suivants:

-Hasan b.Zain al-din, (m.1011/1601), dont le pére est
regardé, en shi’isme iranien, comme étant le Second Martyr
(al-shahid al thant, tombé en 966/1558) ; auteur d’un essai de
principes en hadith intitulé ‘al-Bidaya fi ‘ilm dirdyat al-
hadith’.

-Muh.b.’Ali Tahiri Najafi, m. en 1085/1673.

-Muh. b.’Ali Turab Isfahani, m. en 1110/1698.

KMLYF a fait I’objet d’une traduction persane publiée
a Téhéran au cours des années ‘1950°.

Ibn Babawaihi en parle au début du KMLYF, ce dernier
est une ceuvre de commande. Abli ‘Abdillah Muh.b.Hasan
b.Ishaq(...) b.’Ali b.Abi Talib en est le commanditaire. En
dépit de nos efforts, nous n’avons rien pu trouver qui fasse
sortir ce personnage de I’anonymat. Les dictionnaires
généalogiques shi’ites ne le mentionnent pas. A peine avons-
nous pu retrouver son hom figurant dans une chaine de garants
d’un autre ouvrage de D'auteur, le ‘Ikmal al-din...’(déja
mentionné ici), chap.53, ouvrage peut-étre antérieur au
KMLY. Balkh, lieu de passation de la commande( en 360/971,
mais plus vraisemblablement en 368/979, compte tenu de ce
qui va suivre) est aussi le lieu de la livraison en 372/983.
C’est ce qui ressort d’une ‘ijaza,” permission autographiée de
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propager I’enseignement recu d’un maitre, dont Tahrani
(‘Tabagat a’lam al-shi’a, éd.Najaf, 1373/1954, t.vi, p.260)
rapporte le texte recopié, dit-il, sur des manuscrits sOrs :
«Muh.b.’Ali b.Misa b.Babawaihi Qummi, auteur du présent
ouvrage, affirme que le noble ‘alide Abu ‘Abdillah
Muh.b.Hasan ‘Alawi Madini ( de Médine) , mieux connu par
le surnom de ‘Ni’ma, puisse Allah lui assurer toujours son
concours, a écouté ce livre du début jusqu’a la fin sous ma
lecture, le lui ayant rapporté moi-méme de mes maitres
susmentionnés (sic); et ceci en la ville de Balkh (ard Balkh) de
la région d’Ilaq , en 372/983». Dans les traces que nous avons
pu retrouver des voyages de ’auteur, ce second séjour a Balkh
n’est pas mentionné.

16-‘Al-nusis ‘ala al-aimma al-ithni ‘ashar’; non signalé
par Najashi, ni par Tdsi; ‘Kashf’ (n.° 3268) en affirme
Iattribution a Ibn Béabawaihi, mais 1’authenticité de cet
ouvrage a di étre mise en doute.

17-‘Kitab al-nikah’; Najashi seul en parle. Est-ce un
chapitre de quelgue ouvrage ou un livre (un livret) a part
entiere? Sur son attribution, on a dd hésiter entre Ibn
Babawaihi et Qadht al-Nu’méan

(m.363/974), le bien connu juriste, grand-gadhi du
Caire (gadhi al-qudhat) et historien isma’ilien des Fatimides
d’Egypte.

18-‘Kitab al-hidaya (fi al-usal wal-fur(’); Najashi (n.37)
le signale; de méme le ‘Kashf” de Kantiri (n°3392), le
‘Rawdhat al-jannat de Khwansari (p.558) affirme que ce livre
n’est pas mentionné par 'auteur de ‘Amal al-‘amil’, dont il
suit I’autorité. Lith. Iran, 1276/1860 ;

B- Livres mentionnés par Najashi, Mais introuvables de
nos jours.

19-‘Kitab al-ibana’

20-‘Kitab ibtal al-ikhtiyar wa ithbat al-nass’

21-‘Kitab ibtal al-ghuluww wal-tagsir’

22-‘Kitab ithbat al-wasiyya li--Ali’
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23-‘Kitab ithbat khilafatih’

24-°Kitab al-nass ‘alayh’

25-‘Kitab akhbar Abi Dharr wa fadhailih wa zuhdih *

26-‘Kitab akhbar Salman’

27-°Kitab ithbat al-nass ‘ala al-aimma, salla Allahu. ..

28-°Kitab al-istisqa’

29-‘Kitab al-i’tikaf’

30-‘Kitab imtihan al-majalis’

31-‘Kitab al-awail’

32-‘Kitab al-awakhir’

33-‘Kitab awsaf al-nabiyy, salld Allahu ‘alaihi...’

34-‘Kitab al-ta’rikh’

35-‘Kitab al-tijarat’

36-°Kitab fi tahrim al-figd”’

37-‘Kitab tafsir al-qur’an’; mentionné par TasT (n°30);
le ‘Kashf’ en parle deux fois, sous n.°627 et n.°661; écrit
Attribué parfois au XI1° Imam (m.260/874).

38-°Kitab tafsir qasida fi ahl al-bayt’

39-‘Kitdb  al-tagiyya hadwa al-na’li  bi-al-na’l
(T.14 ;K.2044

40-‘Kitab al-tayammum’

41-‘Kitab jami’ al-akhbar’; non mentionné par Tasi, ni
par Najashi; ‘Rawdhat’ affirme que son auteur est ‘Ali b.Sa’id
al-Khayyat (?).

42-°Kitab akhbér ‘abd al-‘azhim b.Abdallah Hussayni(?)

43-‘Kitab jami’ adab al-musafir lil-hajj’

44-°Kitab tafsir al-manzil f7 al-hajj

45-Kitab al-hajj

46-°Kitab al-hujaj al-anbiya’

47-°Kitab al-hujaj al-aimma

48-°Kitab ‘lal al-hajj ; signalé par T@st (n.19), ‘Kashf’
n.2128.

49-‘Kitab jami’ ‘ard al-hajj wal-‘umra
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50-‘Kitab huqiq al-ikhwan ; non signalé T. ni N. ;’R.J.’
dit ne pas savoir s’il s’agit de Shaykh Sadlig Muh.b.”Ali ou de
son pere.
51-‘Kitdb da’aim al-islam’; non signalé par Najashf;
TOsT (n°35) ’inclut pourtant dans sa liste, moins longue, on I’a
dit. ‘Kashf® donne deux auteurs pour un méme titre:
n°1095 :Qadhi al-Nu’mén, et n°1096 : Shaykh al-Sadq.
(On sait qu’il existe un ouvrage sans conteste attribué
a Qadhi al-Nu’man (m.363/974), le ‘kitab da’aim al-
Islam’, T'un des plus importants traités fatimides
(cf.w.lvanow, Guide to Ismaili Literature (1933), sec.
éd. 1963, n°64, p.5237 ; et du méme article dans
Journal of the Royal Asiatic Soc.(1934, p9 et p20-25 et
réfer.; de méme: A.A.A.Fyzee, Compend.
of Fatimid Law, intr. p. xxxviii, sv; églaement du
méme: Ismaili Law of Wills ( & propos duquel il Ajoute, dans
A Shiite Creed, Calcutta, 1947, intr.que c’est un chapitre de
‘Da’aim al-islam’ dupseudo-lbn Bébawaihi. L’attribution de
‘Da’aim’ (tout ou partie) a Shaykh al-Sadllq a été vivement
discutée parmi les érudits shi’ites tardifs. ‘Mustad-rak al-
wasa’il’(iii, 313 sv) et ‘R.J.’, 658 en appel-lent a ’autorité de
Majlist qui a tranché la questionde maniére, semble-t-il,
définitive en disant: «qadkdna aktharu ahli  ‘asrind
yatawahhamina annahuta’lifu al-Sad(ig-rahimahu Alléh-, wa
gad zhahara lana (il a été établi pour nous) annahu ta’lifu Abi
Hanifa al-Nu’man Muh.b.Mansir, qadhi Misra fi Ayyami al-

AA

dawlati al-isma’iliyya».

Le figh, on le sait, est extensivement la science de la loi
de caracteére religieux, dans la lettre et I’esprit de laquelle sont
réglées les affaires aussi bien privées que publiques des
hommes. C’est un peu la jurisprudentia rerum divinarum atque
humanarum notitia des Romains.
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Le fagih, au sens de KMLYF qui traite au début des
actes du rite, des normes et attitudes pieuses (‘ibadat) pour
enchainer avec les rapports légaux déterminés par les entropies
de la vie sociales (mu’amalat) avant d’en arriver au droit pénal
armé de sa procédure minutieuse, n’est pas le savant aux
préoccupations aussi élargies.

Les deux racines «‘-I-m» et «f-g-h), de par leur
implantation séparée dans le lexique coranique, ont pris a
I’origine deux significations divergentes, respectivement de
«riwaya» (savoir correctement transmis) et «ra’y» (prérogative
personnelle, recherche innovante). Divergence qui, du coup,
les rend complémentaires, quitte a permettre a certains
d’asseoir ‘le’ Savoir par excellence, a dénoter la fameuse
« hikma» dont parle le Coran (ii,272) comme étant:
qur’ant’ilm+figh.

Aux temps ultérieurs, le figh se cristallise presque
définitivement autour des quatre usOl-s (fondements) bien
connus: Qur’an, Sunna, Ra’y, Ijma’. L’idée de figh qui se
dégage de KMLYF semble bifurquer sur la distinction
primitive déja évoquée, mais n’emploie pas moins une
argumentation largement alimentée par ces quatre usdl-s. A
condition, est-il besoin de rappeler, de 1’entendre comme étant
un discours qui vise particuliérement la communauté shi’ite,
plus spécifiguement imamite. A cet égard, Ja’far al-Sadiq (le
tres Véridique), VI° Imam(m.148/765), vénérable autorité
dans le présent KMLYF, et fréquemment aussi dans bien
d’autres traités de figh imamite, n’a-t-il pas comme ['un de
ses surnoms ‘al-‘alim’ (le docte)?

Mais le figh, de son extension sans partage aux ‘umir
al-dunya wal-din, c’est-a-dire de son assise large sur le temps
sacré ou profane de la cité musulmane, a conféré aux fugaha-s
(les juristes-clercs) une sorte de revanche a vouloir renverser
I’organisation mentionnée des rameaux du savoir en Islam.
Le a et le z ou, comme aiment a le dire les hommes du figh
eux-mémes, le ‘hall’ et le ‘aqd’ deviennent I’apanage de cette
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science. Il n’est pas jusqu’a la grammaire de I’arabe qui n’ait
pris racine dans les jeux de modelage et de nomenclature du
droit canon, si I’on suit bien la thése de M.Carter (cf. «Les
origines de la grammaire arabe», Rev. des Etudes Islamiques,
t. xI (1972), 2, p.69-97. Trad. Y.Moubarac; ce qui est assez
étrange si ’on se rappelle, sur un autre plan, ce que dit
E.Benvéniste sur I'influence de la grammaire du grec sur la
naissance des concepts et des catégories opérant en
philosophie ionienne (cf. Problémes de linguistique générale,
Paris, 1966, p.63 sv.). En fait, la science de la loi est dans
d’autres cultures aussi une chose dotée de privilége. Notre
noviciat en la matiére nous contraint a la pudeur de ne parler
de la stéle cylindrique portant les hiéroglyphes du trop célébre
Code d’Hammurapi (vers le début du ii° millénaire avant J-C)
que tautologiquement, pour ainsi dire, en inférant son
importance de son ancestralité. On connait mieux la place du
‘figh’ dans I’ Ancien Testament; le Lévitique vient juste aprés
I’histoire des Hommes, la phylogenése (I’Exode et une partie
de la Genése) succedant elle-méme a I’histoire de Dieu a
I’ceuvre (Genése, début)

KMLYF est 'un des «quatre livres» imamites les plus
vénérables (al-kutub al-arba’a); en fait «cing», quand certains
incluent le ‘Nahj al-baldgha’, compilé au iv°/x° s. sous
attribution au I° Imim, ‘Ali b.Abi Talib (m.40/661), venant
par ordre chronologique apres ‘al-K&fi fi ‘ilm al-din’ de
Muh.b.Ya’qib Kulaini(m.329/940), et avant les deux recueils:
‘al-Istibsar fi ma ikhtalafa min al-akhbar’ (rendons: la
Distinction d’entre les traditions divergentes) ; et ‘Tahdhib al-

ahkam’ (Classement édifiant des lois) tous deux d’Abu Ja’far
Muh.b.Hasan T0si (m.460/1067. (1°)

(1°): Peut-on parler correctement de «kutub arba’a
«imamites quand on sait que le ‘Istibsar’ ne constitue, en
quelque sorte qu’une longue variante du ‘Tahdhib’puisqu’il
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entreprend d’en reprendre en les redressant tous les hadith-s de
catégorie ‘mukhtalif’(divergent) qui s’y sont glissés et sur
lesquels I'auteur s’est fait attirer I’attention ? L’auteur lui-
méme semble marquer sa préférence pour le ‘Tahdhib’ duquel
il affirme souvent: «kitabuna al-kabir Tahdhib al-ahkam,
«(notre volumineux ouvrage...). Il n’est peut-étre pas faux de
dire que la tendance dans I’imamisme a se prévaloir de ‘quatre
livres’ est une maniére de clin d’ceil au sunnisme, a I’intérieur
duquel I’épuration afin de maintenir que ‘quatre’ collections
de traditions comme sources plus sdres devait sans doute déja
avoir été accomplie.

L’époque moderne en shi’isme imamite, plus
exactement de shi’isme iranien safawide a voulu, elle,
s’honorer de ‘trois’ livres: ‘Wasa’il al-shi’a’ de Hurr ‘Amili
(m.1033/1623), ‘al-Wafi” de Molla Muhsin-e-Faidh
(m.1090/1679) et ‘Safinat bihar al-anwar’ de Muh. Baqir
Majlist (m.1111/1699).

La littérature fatimide ou isma’ilienne, quoique ayant
été plus féconde en textes de facture ésotérique que de corpus
juris de I’espéce de KMLYF, n’a pas manqué de produire ce
qu’on regarde comme ses ‘quatre’ livres, qui sont par ordre
d’importance:

-‘Ras?’il ikhwan al-safd’, la célébre Encyclopédie
religieuse et philosophique d’une société ‘secrete’ de lettrés de
Basra vers la fin du iv°/x° s. et le début du v°/xi° s.

-‘Kitab rahat al-‘aq” de Hamid al-din Kirmani
(m.411/1021), éd.K.Husain et M.Hilmf, Leiden, 1953.

-‘Kitdb da’dim al-islam’ d’Abl Hanifa al-Nu’man
b.Mansir Qadhi (m.363/974), principal juriste sous les
Fatimides, grand historien de la dynastie, grand ‘da’i al-
du’at’(maitre de la propagande), ami et confident de plusieurs
califes du Caire. Ce ‘Da’aim Al-islam fi al-halal wal-hardm’
est la grande autorité isma’ilie en doctrine des especes et
jouissait (jouit encore) du méme prestige que le ‘Sahih’ de
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Bukhar? parmi les Sunnites ou le‘’Kafi’ de Kulaini chez les
Imamites.

-‘Kitab  al-majélis al-mu’ayyadiyya’, attribué a
Mu’ayyad bil-Lah (m.740/1340), 'un des Plus importants
da’i-s de seconde époque (1’autre ayant été Nasir-e-Khusraww,
le bien connu théosophe m.465/1075 ou 470/1080.

Signalons enfin pour mémoire les ‘quatre’ livres qui
font autorité plus que d’autres en sunnisme:

-‘al-Sahih’ de Bukhari (m.256/870)

-‘al-Sahih’ de Muslim(m.272/875)

-‘al-Muwatta’’ de Malik (m.179/795)

-‘al-Musnad’ d’Ibn Hanbal (m.241/855)

Le zaidisme, qui s’est développé dans 1I’Etat éphémeére
du Tabaristdn (252-317=864/928), et plus longuement au
Yémen, a pour sa part produit un livre de jurisprudence qu’on
a attribué a Zaid b.’All (m.122/740) ou a son entourage, ‘Kitab
al-majma’ al-kabir’ (copendium magnus, pourrait-on dire).
Quoiqu’on ait pu mettre en doute 1’originalité des éléments qui
forment cet important ouvrage (nous pensons ici surtout a
J.Schacht, The Origins of Muhammadan Jurisprudence,
Londres et N-Y., , 1950, p.262 sv.), il reste bien qu’il s’agit 1a
du premier traité systématique, du premier corpus legis
complet écrit en histoire d’Isalm.
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KITAB MAN LA YAHDHARUHU AL-FAQIH
(Avant-propos).

(apres le préambule nécessaire)

«Lorsque le décret divin m’a conduit au pays de
I’émigration, et le destin mené jusqu’a la cité de Balkh,
métropole de I’[Aq, s’y rendit alors le pieux ‘alide Abit
‘Abdillah, mieux connu sous le surnom de ‘ni’mat Allah’, qui
est Muh.b.Hasan b.Ishdg b.Husain b.Husain b.Ishaq b.Mdsa
b.Ja’far b.Muh.b.”Ali b.Husain b.”Ali b.Abi Talib, que la paix
soit sur eux, je me réjouis beaucoup a le voir assister a mes
séances et eus le cceur comblé a m’entretenir avec lui. Je fus
fort honoré de I’amitié¢ qu’il me témoigna, et ceci a cause de
toutes les appréciables qualités de pudeur, de vénération, de
loyauté et chasteté qui, en lui, s’ajoutent a sa noble naissance.
Il m’entretint d’un ouvrage qu’avait composé le médecin
Muh.b.Zakriya al-Razi et intitulé ‘Kitdb man 14 yahdharuhu
al-tabib’ (le livre a I’usage de qui ne trouve pas de médecin a
consulter), et me dit que ce que contient cette ceuvre comme
formules est remarquablement exhaustif, et me demanda alors
d’écrire pour lui un livre de droit canon qui traite du licite et
de I’illicite, des lois et des statuts en faisant plus que ce j’avais
fait jusque-la

dans ce domaine (muwaffiyan ‘ald ma sannaftu fi
ma’nahu), ouvrage que j’intitulerais: «livre a 'usage de qui ne
trouve as de juriste a consulter», afin qu’il piit constamment
s’y reporter et que fussent associés au mérite de I’avoir
composé tous ceux qui le liraient, le recopieraient et se
comporteraient a la lumiére de ses enseignements. Ceci en sus
du fait qu’il recopiat la plupart de mes ouvrages, ceux que
j’avais emportés avec moi dans ce voyage, et qui étaient au
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nombre de deux cent quarante cinq écrits et qu’il s’occupat de
connaitre le contenu de I’ensemble de ces livres et de les
rapporter de moi.

J’ai ainsi donné suite a son désir de me voir composer
un tel ouvrage qu’Allah lui réserve toujours Son concours_
car je I’en ai trouvé bien digne et j’ai donc écrit pour lui le
présent livre, en omettant volontairement de mentionner (hadf)
les longues chaines de garants, afin de ne pas multiplier
inutilement les noms des rapporteurs, quoique ceci ne diminue
en rien la valeur des hadith-s qui y sont attestés. Je n’ai pas
voulu, comme le font les autres auteurs, citer tous les hadith-s
sans ditinction. J’en ai plutdt choisi ceux sur lesquels je me
fonde pour rendre des consultations juridiques (ma ufti bihi) et
qui sont une preuve décisive (hujja) en matiere de droit canon.

Tout ce que livre contient provient d’ouvrages reconnus,
dignes de confiance et auxquels on se référe régulierement tels
les écrits de Hariz b.’Abdillah Sijistani, le livre de ‘Abdillah
b.’All Halabi, les livres de ‘Ali b.Mahziyar Ahwazi, les écrits
de Husain b.Sa’id, le livre des cas d’espéce (nawadir) de
Ahmad b.Muh.b.’Isa, I’ouvrage intitulé « Cas d’espéce de la
sagesse» (nawadir al-hikma) écrit par Muh.b.Ahmad b.Yahya
b.’Imran Ash’ari, le ‘Livre de la muiséricorde’ de Sa’d
b.’Abdillah, le ‘Compendium’ (jami’) de notre shaikh
(shaikhunad ) Muh.b.Hasan b.al-Walid puisse Allah 1’avoir
en Sa faveur , le livre des ‘Cas d’espéce’ de Muh.b.’Ali
b.’Umair, le livre des ‘Meilleures ceuvres’ (al-mahésin) de
Ahmad b.Abi ‘Abdillah Barqi, 1”’Epitre’ (risala) que mon pere
_puisse Allah I’avoir en Sa faveur m’avait destinée ; et bien
d’autres sources et ouvrages dans lesquels les chaines de
garants sont diiment établies, ainsi qu’on peut le voir dans
I’index (fihrist) des livres que j’ai rapportés de mes maitres et
ancétres.

J’y ai fait tous mes efforts grace a I’aide d’Allah, en me
remettant a Sa volonté et en demandant pardon pour les
insuffisances qui s’y trouveraient. Je n’ai réussi a 1’achever
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que grace a Allah, a Lui je me rends , & Lui je me repens; Il
me suffit, et quel excellent Procureur!»

Notes de I’avant-propos

- gadar (et qadhd’) : termes ressortissants au lexique
des ‘mutakallimin’, plus spécia-lement de résonance
mu’tazilite.

- ‘Ni’nat Allah’: entre ‘ni’mat Alldah® du texte
lithographié et ‘ni’matihi’ du ms de la Bib.

Nat. de Fr., nous n’avons pu nous décider. Il va de
soi que le pronom ‘hi’ dans le second cas renvoie au sujet de la
phrase ; le terme ‘ni’ma’ prend alors ordinaire d’opulence, de
munificence; et le mécénat de ce personnage n’est pour
contredire cette hypothése.

- ’sadri’: nous avons rendu ‘insharaha bi-mudhéakaratihi
sadri” par ‘j’eus le comble de m’entretenir avec lui’.
L’original de I’auteur approche le verset coranique vic, 2.

L’inversion entre 1’idée d’ouverture et de déploiement
que suggére la racine ‘sh- r- h ‘et I’idée au contraire de
fermeture a laquelle laisse penser notre traduction par
‘combler’suffira peut-étre pour dire les fins aléas auxquels
toute entreprise de traduction appliquéepeut mener.

- ’sharafihi’; sa noble naissance. Il y a un jeu de mots
intraduisible entre ‘tasharrufi’ (que nous avons traduit: je fus
fort honoré¢, et ‘sharafihi’, selon quoi, la ‘alide extraction du
mécene, appuyée en quelque sorte par la cascade de qualités
que I’auteur se plait a lui reconnaitre, ont fait que Shaikh al-
Sadlq devait avoir I’impression de participer a et de cette
noble généalogie dont il ne s’est pas privé de citer tous les
chainons, en dépit de sa pro-vision expresse en sens contraire,
par souci de concision, précise-t-il. ‘dhakara’: La différence
d’accentuation entre ‘dhdkarani” du début de la phrase et
‘dhakara’ n’ameéne pas fondamentalement une différence de
signification. On sait que le Coran se sert souvent de la racine
‘dh- k-r’ pour rendre le sens d’une remémoration élogi-euse a
I’égard des actes du Créateur. L’inclinaison dans ‘dhakarani’
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exprime la lon-gueur dans le temps d ’action, mais ne laisse
guere entrevoir une quelconque réciprocité dans celle-ci
(comme c’est le cas d’ordinaire en arabe avec cette forme du
verbe). En effet, Ibn Babawaihi semble ne pas connaitre ce
livre cité en exemple, ni & la premiére ren-contre avec le
mecene, ni a la seconde.

- Razi: Abi Bakr Muh. ... m.322/825, ‘Rhasés ‘ du
Moyen-Age latin déja évoqué ici, figure des plus vigoureuses
du classicisme arabo-musulman et I'un des plus pénétrants
penseurs de tous les temps. Sur lui: le ‘Fihrist’ d’Ibn al-Nadim
(p.299-302); Ibn al-Qifti, ‘Tarikh al-hukama’ (p.271-277);
Birtini, ‘Risala fi kutub Mubh. ...Razi;

Andalusi, ‘Tabaqgat, etc’; toutes informations
récapitulées dans Encyc. de I’Islam, 2°éd.

iii, 1213-1215. La connaissance par ce méceéne d’un
ouvrage de Razi indique gque I’horizon de son esprit ne se
limitait pas au monde du hadith et de la théologie shi’ites; et Si
I’on se souvient des sympathies shi’ites de Razi, la référence
étonnerait moins.

Il'y a la un autre jeu de mots intraduisible. Ce livre
‘exemplaire’ de Réazi, reléve doublement de la médecine:
répertoire d’étiologie et de  pharmacopée, il correspondrait
bien & son genre ; mais il ‘guérit’ aussi et il est efficace (shafi)
dans son sens méme, dans sa quintessence langagiére du
simple fait d’étre lu. KMLYF étant une sorte de ‘somme de
catéchisme’, signalons ce fait que les Chrétiens d’Orient de
culture hellé-nistique appelaient 1’enseignement des principes
de la religion ‘pharmakon athanasias’ (reméde éternel).
Shaikh al-Sadlq eQt-il souhaité qu’on parlat longuement de
son livre et qu’on dit de lui qu’il était ainsi doublement
opérant...? Il dira plus loin, dans un autre esprit, que sera
associé au mérite de D’avoir écrit quiconque le lira, le
recopiera...
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Dans ‘Ilal al-shara’i’ (bab 304), ’auteur par ailleurs
donne une curieuse explication du ‘tabib’en disant qu’avant le
temps de Moise, on appelait le médecin «mu’alij»...

Rappelons enfin que jouer des mots, consciemment ou
non, n’est pas chose rare sous la plume des auteurs. Nous
avons ainsi retrouvé un jeu de mots, mais moins fécond appa-
remment, dans I’avant-propos d’un autre ouvrage de hadith
imamite, le ‘Kafi’ de Kulaini. Ce dernier, en réponse a la
demande de son mécéne, dit: ‘an yakiina ‘indaka kitabun kafin
yajma’u(...) min jami’i funini ‘ilmi al-dini m& yaktafi bihi al-
muta’allim’.

«ma’ax»: est-il possible de traduire (aussi) ce « ma’a», de
méme que le «‘ala» précé-dent par «en dépit de, malgré»... Le
ton montre bien que 1’auteur regardait son ceuvre, avant méme
d’avoir composé KMLYF, comme étant considérable. 11
pensait peut-étre avoir suffisamment écrit pour ne faire
désormais que de I’enseignement oral (était-il plus agé a ce
moment-la que ce que nous laissent penser les quelques
datations mention- nées de son existence?). En tout cas il ne se
prive pas de citer le nombre d’ouvrages a son actif, et qu’il a
emportés avec lui dans ce voyage, en quéte d’un mécéne
probablement.

- «rawawhu»: ’auteur semble regretter ici la tendance
parmi les traditionnistes Imamites de son temps a vouloir, dans
un chapitre de figh par exemple, ‘faire le plein’ de ce Qu’ils
savent s’y rapporter comme hadith-s. Lui, au contraire, préfere
trier, décanter

Ceux-ci selon la vigilance a cet égard héritée en
particulier de son maitre Ibn al-Walid

«ahkumuy»: comme le précédent «ufti», ce verbe dénote
le sens de rendre des sentences juridiques, de se comporter en
autorité, sinon de faire preuve d’autorité.

- «mu’awwal»: 'auteur n’a rien a se reprocher; il cite
des écrits dignes de foi, choisis soigneusement (cf. avant-
derniére note). Par ailleurs, I’esprit de concision en vertu
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duquel il affirme avoir renoncé a citer toute la longueur d’un
isnad (ou de plusieurs isndd-s d’un méme hadith) peut s’avérer
n’étre qu’un choix de facilité, un fléchis-sement par paresse.
En effet, c’est en nous avancant dans la lecture de KMLYF
qu’on découvre le dépouillement progressif des hadith-s,
jusqu’a la forme dénudée du ‘mursal’ (hadith sans isnad).
Certes, ceci non selon une propension dégressive délibérée,
mais ¢a et 1a, chaotiguement. Un grand traditionniste imamite,
TOsT (m.460/1067) dira en appendice de son ‘al-Istibsar’
(éd.Najaf, 1956, qu’il a composé en trois volumes,( publié de
nos jours en quatre) avoir noté les isnad-s en longueur dans le
premier volume, pour les abréger ensuite dans le second,
avant de n’en signaler plus que I’incipit au troisiéme, quitte a
présenter ses sources par groupes de hadith-s analogues en fin
d’ouvrage,tout comme Shaikh al-Sadiq dans la ‘mashyakha’
fermant KMLYF.

- Nous mettons dans cette note les informations les plus
significatives recueillies dans les sources, surtout anciennes,
concernant les auteurs nommeés par lbn Babawaihi ici.

<) Hariz b.Abi’abdillah Sijistani : Najashi en parle, mais
surout Tasi (p.84-85). De Kifa

Il voyagea pour commerce et résida au Sijistan. Il a
compose des livres regardés tous comme des classiques (usal).
Les titres donnés sont : ‘k.al-salat’, ‘k.al-zakat’, ‘k.al-sawm’,
‘k.al-nawadir’.

<) ‘Abdullah  b.’All Halabi : m.148/765;
mentionné par : Tast (p.193), Najashi (p.23)

Kashshi (‘Ma’rifat al-rijal, p.228) ; client (mawld), qui
a commis un livre soumis au regard du VI° Imam (m.148/765)
qui dit de lui: «Nos détracteurs peuvent-ils se pré-valoir de
posséder un livre semblable?».

Najashi affirme que c’est 1a le premier ouvrage composé
en milieux shi’ites, et que les copies qu’il en connaissait ne
respectaient pas tous le méme ordre de rangement des
chapitres. Livre cependant au titre non mentionné ; on peut
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penser qu’il traitait, peut-étre entre autre, de la ‘salat’ (pricre
rituelle). Au dire d’Ibn Babawaihi dans KMLYF

(bdb wasf al-salat min awwalihd ila akhirihd),
rapportant un hadith dans lequel le VI°

Imam demande a un disciple s’il sait accomplir la
‘salat’ ?; celui-ci répond qu’il a appris a la faire dans le livre
de ‘Abbdullah b.’Ali...; I'Imam [Dinterrompt dans sa
démonstration pour lui expliquer, par I’exemple, comment on
accomplit véritablement cette chose. Kashshi lui attribue en
plus: un ‘kitdb al-tafsir’ et un ‘al-kitdb al-mubawwab fi al-
halal wal-haram’.

<) °‘Ali b.Mahziyar Ahwazi: m. vers 254/868 ;
mentionné: TasT (p.231), et Najashi (p.191-92) ; mawla
(client), de pére chrétien; lui-méme se convertit a I’Islam
peut-étre tot ; il embrassa le shi’isme et apprit le figh sous la
maitrise du VI1I° Imam

(m.203/818): ‘tafagqaha ‘ald yadi al-Ridha. Il devint
‘wakil’ (agent) des IX° et X°

Imam-s (respect. m.220/835 et 254/868), peut-

étre a Ahwéz; accrédité de 33 ouvrages, ‘semblables a ceux
de Husain b.Sa’id’, affirment T{is1 et Najashi, qui lui ajoutent
un ‘kitdb hurlf al-qur’an’. De lui Tasi dit aussi: «‘Ahmad
b.Abi ‘Abdillah Barqi disait que ‘Ali a repris (akhadha) les
livres de Husain b.Sa’id et les ¢largis en y ajoutant presque
autant que ce qu’ils contenaient; pour le reste, ses additions
ont été de moindre importance». En tant que ‘waqil’, il
fulminait des bulles (kharajat ila -shi’a minhu tawqi’at bi-kulli
khair, T0si, k.al-ghaiba, p.212).

<) Husain b.Sa’id: m.aprés  254/868 a Qumm;
mentionné par Tasi (p.104) et Najashi (p.128); Arabe de
Kafa, mawla; a vécu dans I’entourage du X° Imam (laqgiya al-
Ridhd); son arriere grand-pére avait été ‘mawla’ du IV°® Imam
(m.95/714); TOsi énumére les titres de 33 écrits de lui;
Najashi dit: lahu kitdb fi anwd’ al-figh wal-gadhaya wal-
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sunan; et Ibn al-Walid, le maitre d’Ibn Béabawaihi déja
rencontré, connaissait des copies de ses livres.

<) Ahmad b.Muh.b.’Isa: m.aprés 254/868 a Qumm;
TOsT (p.46-47) et Najashi (p.64) le mentionnent; Arabe de
Qumm ou s’installa pour la premiére fois son grand-pére;
auparavant, sa famille était établie & Kifa; notable-clerc (wajh)
de la cité; pro-éminent faqih de la communauté shi’ite et
parlant en son nom (yalaga al-sultan); Tasi lui attribue 4
tittres:  ‘kitab al-tawhid’; ‘k.fadhl al-nabiyy’; ‘k.al-mut’a’;
‘k.al-nawadir’; Najashi lui en attribue 3 autres en plus... Son
‘k.al-nawadir’ a été organisé en chapitres par les soins de
quelque fagih imamite ultérieur.

<) Muh.b.Ahmad b.Yahya b.’Imran Ash’ari Qummi :
TOsT (p.282-83), et Najashi (p.205) le mentionnent. On lui
attribue 22 titres d’écrits qui sont peut-étre les chapitres du
‘k.nawadir al-hikma’ cité par Shaykh al-Saddg. Son livre ne
semble pas avoir eu grand égard, et on lui reprochait d’avoir
rapporté des hadith-s sans chaines de garants. Ibn al-Walid
faisait une coupe franche a I’intérieur de ce livre. Najashi
dit: «wa kéna Ibn al-Walid yastathni min riwayatihi...». Et
T0sT de méme dit: «wa gala Ibn Babawaihi: illd ma kéana fihi
min ghuluww aw

takhlith, wa huwa ma yarwihi... ». Suit une longue liste
de noms de rapporteurs jugés indignes de foi.

<) Sa’d b.Abi Abdillah: m. aprés 260/874 a Qumm;
TOsT parle de lui (p.152-53), de méme que Najasht (p.173-74);
Arabe de Qumm ; Najashi ajoute qu’il a beaucoup voyagé
‘en quéte de hadith’ dans les milieux shi’tes aussi bien que
non-shi’ites ‘sami’a min hadith al-‘&mmati shai’an kathiran’
(parmi ces derniers [I’illustre AbG Hatim Razi (cf. les
informations récapitulées sur lui dans:

W.Ivanow, Ismaili Literature...Téhéran 1963, p.29);
concitoyen et contemporain du non moins bien connu Abl
Bakr Razi déja signalé avec lequel il eut des controverses
(voir : H.Corbin, Hist. phil. Islam., Paris, 1964, t.i, p.194 sv.);
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il aurait rencontré le XI° Imam (m.260/874) ; son ‘k.al-rahma’
comportait 22 titres de chapitres que T{si énumére; on a
retrouvé de lui un ‘kitdb al-magalat  wal-firaq’
(éd.M.J.Mashkadr, Téh. 1963, xxiv+280 p.). lbn Babawaihi
affirme avoir rapporté ce livre de son maitre Ibn al-Walid et
marqué d’un signe (a’lamtu) les hadith-s suspects dans la
copie ; suit une liste des rapporteurs a mettre sous séquestre...
<) Muh.b.Hasan b.al-Walid : m.343/952 a Qumm; Tasi
lui consacre une notice (p.284-85), de méme que Najashi; de
Qumm (mais ce dernier affirme qu’on disait qu’il n’en était
pas originaire); Tasi dit qu’il était digne de foi (mdthaqun
bihi) et qu’il faisait autorité et avait une perspicace
connaissance des rapporteurs de traditions(‘arifun bil-rijal), et
Najashi rappelle qu’il était notoirement reconnu comme fagih.
Onlui attribue: ‘k.tafsir al-qur’an’ et ‘k.al-jami’ (ce dernier cité
dans la présentation de KMLYF); il semble qu’on ait retrouveé
de sa plume un ‘k.nawadir al-hikma’, mais lequel des deux
signalés précédemment (ou encore de quel troisieme) ce livre
retrouvé remplace-t-il I’existence?
<) Muh.b.’Ali b.’Umair: m.217/832; Tasi (p.265-66),
et Najashi (p.250-51) parlent de lui. 1l s’agit d’une haute
figure de son temps, aux idées influentes dans les milieux
shi’ites et au-dela; mawla (client) de la tribu Azd et, dit-on,
des Banl Umayya (mais nos biographes s’empressent
d’infirmer); a rencontré le IX° Imam (m.220/835); mentionné
élogieusement par Jahizh (m.254/868) dans deux de ses
ouvrages; originaire de Baghdad nommé gadht de cette ville
sous al-Rashid et sous al-Ma’miin, aprés avoir connu la prison
a I’époque du premier ; autour de cette détention, on a voulu
construire une légende ol se retrouvent les traits de la passion
shi’ite. Ahmad b.Muh.b.is&, déja noté, aurait rapporté de lui
cent livres écrits par les hommes de ’entourage du VI° Imam
(m.148/765); on lui attribue 94 écrits, dont les sources donnent
quelques titres, en particulier un ‘k.al-maghazi’‘k.al-
nawadir’(cité par Ibn Babawaihi), ‘k.al-radd ‘ala ahli al-gadar
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wal-jabr’. Sur les circonstances de la disparition de ses écrits,
Najashi raconte des anecdotes qui soulignent davantage
I’aspect 1égendaire de sa vie et de son action. Mais les sources
s’accordent a dire que ses hadith-s , pourtant sans isnad-s bien
établis (marasil) étaient fort dignes de foi

Ils étaient du reste rapportés sous de multiples variantes,
et c’est probablement sous 1'une de ces variantes qu’lbn
Bébawaihi aurait fait connaissance de ses ‘Nawadir’.

<) Ahmad b.Abi’abdillah Barqi : mort en 270 ou 274
h.(884 ou 888 J-C) a Qumm. Sa famille était originaire de
Kifa, et son grand-pére avait été capturé lors de la révolte de
Zaid b.’Ali (m.122/740), puis mis & mort & Baghdad, apres
quoi le reste de sa famille s’était retiré a Qumm. Les sources
disent que les hadith-s rapportés par cet auteur ne sont pas
dignes de confiance, et qu’il y avait parmi eux des ‘faibles’
(dhu’afd”); accrédité de ‘k.al-mahasin’ (mentionné par lbn
Babawaihi) qui a survécu dans des versions différentes, et
chaque source ancienne énumere les titres de ses écrits trouvés
dans la copie consultée. C’est probablement de la collation de
ses versions qu’on a établie I’édition contemporaine de ‘k.al-
mahasin’ (Najaf, 1384/1966); un ‘k.al-bunyan’ de lui aussi
semble exister toujours. Une source moderne (Tabataba’i,
m.1797, ‘al-fawd’id al-rijaliya, éd.Najaf, 1965, t.i, p.331 sv.,
avec une série de notations laudatives, essaie de contrer le
discrédit qu’on a jeté sur son ceuvre et de le réhabiliter aux
yeux des milieux shi’ites de son temps

<) ‘Ali b.Husain b.Babawaihi Qummi: le pére de notre
auteur, m.329/940, déja signalé ici.

Pour finir, notons qu’il semble toujours exister de lui un
‘Fihrist’ dont nous ne pouvons dire, faute de I’avoir consulté,
si c’est le méme que cette ‘Riséla’ citée par notre auteur, ous’il
s’agit d’un autre écrit qui aurait été ainsi conservé.

D’autres sources furent utilisées par 1’auteur au cours du
livre, sans qu’il en fit nommément fait mention dans cet
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avant-propos que nous sommes en train de scruter. Il s’agit des
ceuvres suivantes :

<) ‘llal Ibn Shadhan (compagnon du VIII° Imam,
m.203/818): les titres dans ce «‘Ilal» ont
été conservés, rappelle le «‘llal al-shard’i’» d’Ibn Babawaihi
déja signalé, et tournent autour de trois grands chapitres : la
‘tahara’ (pureté rituelle), les «‘ilal» (causes) de 1’interdiction
justifiée (tahrim) de maintes choses, les «‘ilal» de
I’application de diffé-rentes peines légales (hud(d); cité: bab
al-sahw fi al-salat (distraction au cours de la priére rituelle)
de KMLYF.

<) Ibn al-A’rabi: mentionné dans bab ‘ma yajibu fihi al-
diya wa-nisf al-diya’ (de ce qui requiert le versement d’une
compensation ou dune moiti€ de compensation) dans
KMLYF; I’auteur y dit: ‘wajadtu fi kitabi Ibn al-A’rabi fi sifati
khalgi al-insani...’

<) Muh.b.Ya’qib Kulaini: m.329/940, I’auteur de
I’imposant ‘al-Kafi f1 ‘ilm al-din’, appelé parfois ‘al-Rawdha
min al-kafi’; dans les temps relativement récents et par les
soins du shaikh Akhdndi, trois editions typographiques ont pu
voir le jour: éd. du texte arabe seul en huit vol.
Téh.1374/1955; éd. du texte arabe des ‘al-Us(l min al-kafi’,
accompagnée d’une trad. persane commentée, de shaikh
Muh.Baqir Kamra’i, Téh. 1961 ss; éd. des ‘Usdl...” et
commentaire de Muh.Salih Mazandarani (m.vers1086/1676),
Téh.1382/1963 ss., en deux dizaines de volumes. Sans
oublier I’essentiel commentaire inachevé de molla Sadra
Shirazi (m.1050/1640).

Le plus systématique des premiers recueils de hadith
shi’ite; ouvrage que son auteur mit vingt a le compiler a
Baghdad, suite a la commande par un mécene. Dans la
‘mashyakha’ (répertoire des autorités savantes), qu’lbn
Babawaihi appelle ‘fihrist’, ce dernier dit: ‘wa ma kana fihi
‘an Muh.b.Ya’qlb al-Kulaini, wa kadhalika jami’u kitabi al-
kafi, fa gad rawaituhu ‘an...’an...’.
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<) Muh.b.Hasan al-Saffar: m.290/903 & Qumm
probablement dont il était en tout cas originaire; Tasi le
mentionne (p.288); disciple du XI° Imam (m.260/874), avec
lequel il eut une correspondance ou il s’enquerrait des fatwa-s
de I'Imam a propos de questions variées du figh (lahu mas&’il
kataba biha ila...); auteur d’ouvrages «comme ceux de Husain
b.Sa’id», affirme Tisi, et surtout d’'un ‘k.basd’ir al-darajat’
conservé (éd.Tabriz,1381/1962) ; le terme «basd’ir» renvoie
visiblement au Coran : xxviii, 44.

Dans certains hadith-s du KMLYF, le nom de Saffar
figure dans la série des trans-metteurs, toujours du reste en
liaison avec Ibn al-Walid, le maitre de I’auteur, jamais avec le
pére de celui-ci. 1l semble donc que Babawaihi-pére n’a pas
rencontré cet auteur, qui lui était contemporain et compatriote;
surtout si ce dernier avait dii voyager pour rencontrer I’Imam a
Samarra ou il aurait composé et aussi laissé ce ‘k.basd’ir al-
darajat’En  tout cas, c’est en conjecturant, peut-étre
hativement, qu’on peut tant soit peu expliquer pourquoi cet
ouvrage n’était pas connu d’Ibn al-Walid et par conséquent de
Saikh al-Sadlqg. Enfin, notre auteur s’est également appuyé sur
une autre source, ‘k.al-nawadir’,par:

<) lbrahim b.Hashim : mort peut-étre aprés 203/818 ;
connu de TasT (p.4); originaire deKdfa, passe a Qumm; Tasi
écrit: «Les notres affirment qu’il été le premier a enseigner le
hadith des Shi’ites de Kifa a Qumm»; a rencontré le VIII°
Imdm (m.203/818); on lui attribue le ‘k.al-nawadir ‘en
question dans la notice précédente, et un ‘k.qadhdya amir al-
mu’minin’.

Que dire briecvement de ces références d’Ibn
Babawaihi? D’abord, une évidence : un glissement de lieu, de
Kifa a Qumm. L’ordre n’est pas strictement chronologique ; il
est vraisemblablement selon I’importance qu’attachait I’auteur
a telle ou telle de ces sources, ou peut-étre plus simplement
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I’ordre de ces sources au regard de celui des chapitres de son
propre ouvrage. Faute de pouvoir dire avec assurance ce gque
Shaikh al-Sad(q a pris ici ou la, remarquons que les livres des
deux premiers auteurs traitent des chapitres liminaires du figh:

wudh®’, salat, sawm (ablution et priere rituelles, jeline
de ramadhén). On peut donc penser que le reste des chapitres
(peut-on les regarder comme plus complexes?) a été sollicité
ailleurs, dans les sources suivantes, ou dans d’autres non
mentionnées. En tout cas, partout 1’auteur montre un intérét
certain pour les ‘nawadir ou cas d’espéce, et au long de
KMLYF chaque livre est clos précisément par un ‘bab al-
nawadir’.

Poursuivons le passage en revue des remargques critiques
qu’appellent les notions qui se rencontrent dans 1’avant-
propos, et que nous avons considérées comme des indices de
I’esprit de I’ceuvre en question

<) ‘tagsir’> nous avons rendu ce terme par
‘insuffisances’; peut-étre que celles-ci concernent-elles
d’abord les chaines de transmission des hadith-s écourtées par
I’auteur. De toute fagon, ce ‘tagsir’ ne recouvre pas le sens de
‘corruption du dogme par défaut’, opposé au ‘ghuluww’, qui
lui signifie 1’outrance, le déchainement excessif dans
I’affirmation. C’est cette derniére acception qu’on retrouve en
titre d’un de ses ouvrages perdus, ‘k.ibtal al-ghuluww wal-
tagsir’ qu’on pourrait rendre ainsi, au risque d’une longueur,
«livrte de la preuve fondée de I’erreur de [D’affirmation
(théologique) par excés ou par défaut».

<) ‘tawakkaltu’: a propos de ce verbe qui souvent
termine les sentences propitiatoires de fin d’ouvrage ou
d’introduction d’ouvrage écrits en arabe, nous avons trouvé
cette curieuse remarque de Baghdadi (m.429/1037), ‘k.al-milal
wal-nihal’, p.110-111 qui, dans I’exposé du dogme du
mu’tazilite Fuwatl (contemporain du calife al-Ma’min
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m.218/833), affirme que celui-ci déclarait sacrilége (harrama)
de proférer le verset coranique iii, 174 dans lequel figure le
mot ‘wakil’, et qu’al-Khayyat, un autre mu’tazilite
(m.289/902) disait pour sa part en défense de Fuwati, que
I’interdiction concerne 1’énonciation orale non la fixation par
écrit...Et Baghdadi de déchainer son courroux contre de telles
facéties de décider tantot ‘halal’ (licite), tantét ‘hardm’
(illicite) une seule et méme chose...

<) ‘unibu’: de I’accompli «ndbay, synonyme par ailleurs
de «&ba»; on retrouve assez souvent dans le Coran I’un ou
I’autrre de ces verbes (ou les substantifs dérivés de leur
racine (ex. xxx,5 ;49 . xxxiv,12. xlii,8. Ix,4, etc). Verbes et
noms typiques (sinon archétypiques) de certains personnages
fondateurs qui sous-tendent 1’imagination spirituelle des
Révélations dans le monde sémitique.

Notes de I’avant-propos en relecture

<) ‘ardh Balkh’: a notre enquéte, nulle part ailleurs
I’auteur ne fait précéder un toponyme cité par lui du substantif
«ardh»; cette exception nous fait penser a «eretz israel» des
Juifs de la diaspora antique.

<) ‘sama’ihi’: ce substantif ainsi infléchi (au lieu de
«sam’ihi») indique sans doute que ces ouvrages faisaient
I’objet d’une lecture rythmée, semblable peut-étre a la
déclamation publique des poémes, ou a quelque récitation
accélérée du Coran

<) ‘wuqQfihi’: peut-on entendre que les copies
effectuées pendant ces séances faisaient I’objet d’une
fondation pieuse?

<) ‘turuquhu’: «ses voies de transmission; les
différentes variantes de rapporter une tradition. On sait que
pratiquement tous les auteurs qui se servent du hadith
arborent mépris de fagade a ’envers de ceux qui, a leurs yeux,
s’intéressent d’abord (sans que cela soit toujours davantage) a
ces ‘voies’(turuq). Un tres édifiant exemple de cette tendance

49



se retrouve chez Ibn Qutaiba(m.276/889), ‘k.gharib al-hadith’,
éd.R.Souissi, Tunis, 1970, av.-propos.

<) ‘bisihhatihi’: cf. la racine «s-h»(aspiré); c’est
I’absence de vice de forme, la confor-mité des hadith-s. On
sait que toute la nomenclature de I’art du hadith repose sur le
résultat d’une critique externe, sinon sur un quadrillage de
pure forme des séries de transmetteurs de traditions. L’auteur
montre maintes fois dans KMLYF qu’il possede & merveille
cet art ‘critique’.

<) ‘mustakhraj’; la traduction par «extrait» est bien
défecteuse, sinon erronée; le «ikhrdj», dans le jargon des
connaisseurs de hadith signifie : asseoir diment et sans
défaillance la voie (ou les voies) de transmission d’une
tradition.

<) ‘mashhira’: ce sont davantage les hadith-s contenus
dans les ouvrages cités qui sont qualifiés de «mashh(ra» que
ces ouvrages eux-mémes. «mashhir» s’oppose a «shadhdhs»
(cas d’exception, remarqué pour son vice de forme, ou parfois
jugé aberrant a cause de sa signification outrée; mais c’est par
la “forme’ qu’il est plus simple de I’attaquer d’abord).

Enfin, la priére qui clot cet avant-propos est, mot pour
mot, la méme qu’on retrouve terminant un autre livre de
Iauteur, a savoir « k.Ikmal al-din wa itmam al-ni’ma ».

KMLYF compte 5998 hadith-s, dont:

_3943 ‘musnad’ ou rapportés avec séries concordantes
de transmetteurs sars.

- 2055 ‘mursal’ ou rapportés sans ces garanties, et
précédés seulement de la formule «wa ruwiya» (il a été
rapporté d’un tel...), ou du laconique «‘an» (de, selon tel)

Ce calcul est détaillé comme suivra a partir d’un
manuscrit de la Bibliothéque Husainiyya de Najaf(lraq) de la
main de Mirza ‘Ali Sultdn, achevé en 981/1691 et institué
comme bien de fondation pieuse (waqf), (cité: Tahrani: al-
Dhari’a ila tasanif al-sh’a, t.xxii, p.232-33):
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Volume Chapitres | Hadith-s | musnad mursal

I 87 1618 777 841

1 228 1667 1094 573

" 173 1810 1295 515

[\ 178 903 777 126
666 5998 3943 2055

D’autre part, dans la lithographie ulilisée par nous,
voici résumé le shéma de 1’ouvrage dans sa structure
quadripartite:

I° Partie: k.al-tahéra; k.al-salat.

II°Partie: k.al-zakat; k.al-sawm; k.al-hajj; k.al-ziyara.

Il°Partie: k.al gadhdy&d wal-ahkdm; k.al-shahddat ; k.al-
tadbir; k.al-tijara; k.al-nik&h ;k.a-talaq.

IVePartie: k.al-hud(d; k.al-diyat;
mawarfth.

A partir des deux schémas,
approximativement:

I-: beaucoup de pages (un tiers environ); beaucoup de
hadith-s (un tiers env.); peu de chapitres (un septieme env.
seulement) : hadith-s nombreux et de longue facture.

II-: peu de pages; beaucoup de hadith-s; beaucoup de
chapitres: hadith-s nombreux et tres courts.

I1l-: juste le quart du nombre total de pages ; env. le
tiers des hadith-s; env. le quart des chapitres: hadith-s
relativement courts.

IV-: le quart environ du nombre de pages ; et envi. le
un-sixieme des hadih-s; un quart du nombre de chapitres :
hadith-s peu nombreux et de facture longue.

k.al-wasaya; k.al-

nous pouvons dire

D.M.Donaldson (The Shiite Religion, London, 1933,
p.181-190) donne la somme des hadith-s arrétée a 4496. Pour
notre part, en ce qui concerne le nombre de ‘bab-s’ou
chapitreset en addionnant ce que nous avons trouvé dans la
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litho. de Téh. et dans le manuscrit de la BNF, nous sommes
arrivé au chiffre de 679. Rappelons que I’arithmétique des
hadith-s dans ce genre de livres n’est pas une mince entreprise,
pour peu qu’on se place du point de vue de ceux qui s’y
essaient. Nous avons déja souligné 1’aspect de vigilance
doublée d’un penchant Pour I’exclusive et I’anathéme dans la
passion pour le Hadith. Kulaini déja incorporait dans son
‘Kafi’ 16219 hadith-s, et en les comptant en milieux shi’ites,
on ne se privait guere de remarquer que cet important ouvrage
de hadith et de figh shi’ites comprend a lui seul en nombre de
traditions plus que n’en contiennent toutes les rescensions
sunnites réunies ! TQst, grand collecteur de hadith-s sera, lui
aussi, trés fin dans ce genre de calcul ; il arrétera le nombre de
hadith-s de son ‘Istibsar’ a 5511. Et on comptera apres lui
ceux de son ‘“Tahdhib’ pour arriver au chiffre de 13590.
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PREMIERE PARTIE
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I_Livre de la pureté rituelle (tahara)

‘Qul 14 yastawi al-khabith wal-tayyib’ (Coran: v,103)

‘Ote mon péché avec I’hysope et je serai pur;

lave-moi et je serai plus blanc que neige’ (Psaume 50,
verset 9).

‘Qui tirera le pur de I’'impur ?° (Livre de Job: 14, 4).

‘Wa yas’alinaka ‘an al-mahidh: qul huwa adhan’
(Coran :ii,221).

‘...le comble d’impureté que constitue la femme lors de
sa menstruation’

R.Caillois, L’Homme et le sacré, Paris, 1950, p.4.

Le ‘livre de la pureté rituelle’ commence, comme cela
se devait, par un discours sur ’eau comme source essentielle
de purification, et qu’introduit bien le verset coranique
xxxv,49. Il se partage ensuite selon deux grands propos:

-le «wudh@i’» ou ablution mineure, et
-le «ghusl» ou ablution majeure;

Et ce en passant en revue ce qui nécessite I'un ou
I’autre comme impuretés rituelles (najas) et la maniére requise
pour s’acquitter de I’un ou de 1’autre. Mais se détachent du
contenu du livre certains chapitres propres au figh shi’ite, plus
spécifiguement imamite tels:

- ’exigence du «wudh@’» avant toute «salat» (priere
rituelle), méme en 1’absence d’impureté mineure rituelle
«khabath».

- un paralléle dans la description du «wudhli’» typique
du Prophéte et celui de “Ali.

Deux chapitres ont pour incipit d’intitulation le mot
«‘illatu ...», qui rappellent D’autre traité de figh,
essentiellement appelé «‘Ilal al-shara’i’», cadencé tout au long
par ’expression « al-illa al-lati min ajliha...» (la raison pour
laquelle...). Dans ces deux chapitres, I’exposé commence par
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I’anecdotique: «ja’a nafar min al-yahdd.. » (Un groupe de Juifs
rendirent visite au Prophéte...). Cette catégorie de hadith-s
ainsi se retrouvent aussi dans les deux livres suivants qui
traitent respectivement de la ‘salat’ et du ‘sawm’ (priére et
jelne rituels). On connait la virulence de la controverse
religieuse entre le Prophéte et les Juifs de Médine sur
I’interprétation de tel ou tel aspect de la Loi mosaique, et
I’influence de ces derniers dans dans la détermination ou le
nuancement de plusieurs pratiques religieuses du début de
I’'Islam. Cette catégorie de hadith-s revét également parfois la
forme d’une adresse privée et probative au Prophéte de
quelque Juif intégre et conciliant: «masd’il al-yah(di al-lati
alqaha ‘ala al-nabiyy» (questionnaire auquel le Juif soumit le
Prophéte), exercice accepté avec d’autant plus d’enthousiasme
qu’il est proposé par un représentant de ce qui est sensé étre la
premiére affirmation monothéiste de 1’histoire du salut. Et I’on
se rappelle que les Pharisiens étaient des interrogateurs zélés
dans les premiers temps apres la mort du Christ (cf. Evangile
de Jean, i, 19-28).

Rappelons pour finir que le «wudhi’’» tel qu’il se
dégage de ce livre (ou tel que nous avons briévement pu en
prendre connaissance dans les principales rescions sunnites
est loin d’avoir ce ‘supplément d’ame’ que lui donne le récit
de certains mystiques dans les textes retrouvés et publiés il y a
longtemps par L.Massignon (cf. Recueil de textes inédits
concernant I’histoire de la mystique en pays d’Islam, Paris,
Gheutner, 1929, 226p.).

Un chapitre somme toute classique, mais non moins
attachant, traite de la défécation du Prophéte et des Imam-s.
On retrouve dans ‘k.al-khisdl” de I’auteur une pareille
préoccupation quand, référant a un verset coranique a propos
de Jésus et de Marie, il expliqueque «ya’kuldni al-ta’am» a été
mis métonymiquement (kindya) pour «yataghawwatani» (un
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bab des ‘Ilal al-shard’i’ souléve de méme cette question de la
trivialit¢ humaine des ‘élus de Dieu’. Signalons qu’en
théologie chrétienne, Valentin (m.270) a écrit un opuscule sur
la défécation du Christ, pourtant mangeant. Et, dans un poeme
attribué a Hallaj (m.309/922), celui-ci : « Gloire a Celui dont
I’humanité a manifesté le mystére de la gloire de Sa divinité
radieuse (...) sous la forme de quelqu’un qui mange et boit ».
(Halaj, Diwan, éd. et

trad.L.Massignon, Paris, 1933, (éd. améliorée, 1955).
Commentaire de H.Corbin: «...point n’est besoin de supposer
un sous-entendu chrétien dans ce vers d’al-Halldj , ou un
théosophe shi’ite reconnait d’emblée le theme fondamental de
I’imadmologie».

Pour finir de parler de ce livre de la ‘tahara’, signalons
que la critique traditionniste imamite a relevé ici des points du
rite dans lesquels Ibn Babawaihi se serait singularisé, points
non empruntés a personne, et non repris apres lui par aucun
auteur shi’ite. Le fait que ces points ne concernent que le
«wudhi’» (et la «salat» a laquelle il conduit) a mené qui les a
remarqués (I’éditeur des ‘Tlal al-shard’i’) que c’étaitent sans
doute les seules ‘excentricités’ sur lesquelles 1’auteur a di se
faire rattrapper. 1l s’agit de sept variantes dans les formalités
du «wudh@’» et de la «salat », trop anecdotiques pour gqu’on
s’y arréte davantage. Signalons seulement que de pareilles
remarques ne semblent pas remonter a une haute épogue
(Muflih b.

Hasan Sayrami, m.933/1523 : al-Tanbih ‘ala ghara’ib
‘Man la yahdharahu al-faqih’, cité apres: Tahrani, Dhari’a, iv,
438).

II- Livre de la priere rituelle (salat).

Le livre suit le cheminement suivant: commencant par
nous faire entendre que la ‘salat’ est un «océan
incommensurable » étant faite, rapporte-t-il, de «quatre milles
bab-s», il la situe dans le cadre de ses ‘heures’ (awqat), avec
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application sur la détermination des limites du jour et de la
nuit, pour en exposer ensuite les conditions en quelque sorte
spatiales: tenue de mise selon le sexe, lieu et type d’objet pour
la prosternation... Vient alors I’annonce de la ‘salat’ (adhan),
les diverses priéres (du’a’) a proférer le matin ou le soir. La
‘salat’ dans des circostances exceptionnelles tel que le fait de
se trouver en situation de voyage ou de danger, d’étre malade
...est briévement présentée pour laisser la place a 1’exposé
d’une forme privilégiée de ‘salat’, aussi bien en shi’isme qu’en
sunnisme, la ‘saldt nocturne, exposé étoffé de maints bab-s
détaillés. Par ailleurs, la’salat’ du ‘id (c’est-a-dire les deux
fétes sacrées des adieux au Ramadhan et du Sacrifice), et celle
des Rogations (istisqd’) sont agrémentées de proénes de ‘Ali,
[°Imam a quelques mémorables ocasions...

Ce qui peut retenir 1’attention dans ce livre est, outre
I’emploi d’un hadith du type rencontré déja : ‘un groupe de
Juifs est venu en visite au Prophéte’, employé la encore dans
un chapitre intitulé « ‘illat...» (la raison pour laquelle); et un
détail shi’ite de non-écourtement de la ‘salat’ du coucher du
soleil quand on est en déplacement ou, a fortiori, chez
soi ...Ce sont des catégories de ‘salat’ proprement shi’ites,
accompagnées de commentaires de I’auteur a la fin des bab-s
qui les contiennent. Ainsi, la formule shi’ite du ‘adhan’
(annonce de la priere) est I’occasion pour une énergique mise
au point fixant une fois pour toutes cette formule et fusti-geant
«ceux qui de mauvaise foi s’immiscent dans notre
communauté (al-mudallusuna anfu-sahum fi jumlatind), en
I’occurrence ceux qui ajoutent a la formule primitive (asl) du
adhan des termes qui, sans étre mensongers en eux-mémes,
n’y figuraient pas pour autanta 1’origine.

Le ‘sahw’ (omission involontaire) dans 1’effectuation de
la ‘salat’ est également pour I’auteur

I’occasion de réfuter longuement les ‘ghulat’ (adeptes
des pratiques excentriques) qui, selon lui, afin de nier le ‘sahw
al-nabiyy’ (le fait que le Prophete est passible de sahw)
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appellent a ’argument d’impossibilité d’erreur de sa part dans
le fait de délivrer le Message (tabligh).

Pareil argument, leur répond-t-il, n’est pas
nécessairement concluant (14 yulzimund); et il déploie & son
tour son exercice d’explication en disant que la ‘salat’ est un
article du culte que le Prophéte partage avec d’autres, ce qui
n’est pas le cas de sa mission de prophéte. L’auteur tire preuve
de la passibilité de ‘sahw’ de ce dernier du fait qu’il est sujet
au sommeil aussi bien et qu’en cela il n‘a aucun apanage de
divinité. (Signalons brievement ici que 1’opposition
veille/sommeil, vision/non-vision, assez perceptible dans cette
partic de 1’argumentation, est un linéament qu’on retrouvera
dans toute une philosophie shi’ite ultérieure: la différence
graduelle entre le prophéte, I’'imam et I’ange...). Son ‘sahw’,
ajoute-t-il ainsi que celui des saints imam-s, n’est cependant
pas le méme que celui du commun des mortels étant donné

qu’il vient de Dieu (min Allah), celui-la venant du
Démon. En fin de la mise au point, il en appelle a I’autorité de
son maitre Ibn al-Walid qui disait que «le premier degré dans
le ghuluww (excentricité dans le credo) est la négation du
sahwy, et annonce le projet d’écrire un livre en I’espece (kitab
munfarid), ouvrage mentionné déja dans la liste ‘A’. (Notons
aussi I’existence d’un chapitre a propos du ‘sahw’ dans
«Risalat al-i’tigadat», chapitre du reste réfuté par Shaikh al-
Mufid dans sa reprise corrective de cette ceuvre).

Le bab sur la ‘qibla’ (direction d’orientation dans la
posture de la ‘salat’) contient des développements relatifs a
I’historique romancé de la construction de la Ka’ba tel qu’on
en retrouve dans maintes sources du genre et qui reprend des
propos similaires de «‘Ilal al-shrd’i’»: al-‘llatu al-lati min
ajlihd summiyat al-Ka’ba. Et le bab sur la’salat’ accomplie &
I’occasion d’une éclipse ou d’un séisme, etc, propose une
explication (‘illa) de ces phénomenes. Ony lit que ces choses
ne relévent pas du méme ordre que celui des celles a propos
desquelles les astronomes confirmés conjecturent (yukhbir(na
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bihi) et dont la simialrité peut préter a confusion (shabah),
mais qui en réalité son des signes divins (ayat)

lors desquels il est recommandé de se réfugier dans les
mosquées.

Une autre mise au point est faite a l’encontre des
détracteurs ignorants (al-juhha@l min ahl al-khilaf) et concerne
le commentaire a apporter a un verset coranique; et un autre
encore contre les non-Iméamites (al-‘amma) au sujet d’un genre
spécifique de ‘salat’. Al-Sadiq (le VI°Imam), affirme I’auteur,
a interdit ce «du’a’» a telle et telle ‘salat’par souci de se
différencier des non-Imamites (khiafan lil-‘Amma) qui ont
I’habitude de dire ces priéres lors de telles ‘salat-s’, et les a a
I’inverse permises a d’autres occasions parceque le gros des
non-Imamites ne les permettent pas. Enfin un paralléle
spécifiquement shi’ite est établi entre Salomon, Josué et ‘Ali a
propos de I’ordre donné par ce dernier au soleil d’arréter sa
course

afin de ne pas manquer une ‘salat’ dont il s’est souvenu
de justesse... A la fin de I’exposé, Ibn Babawiahi dira : ce qui
I’en est de I’arrét du soleil ...par ‘Alil avant la mort Prophéte je
I’ai ainsi rapporté...et ce qu’il en est ....aprés... Répétition de
I’expérience’ qui dit entre les lignes que 1’ «imamat» est autre
chose que la «nubuwwaty, et s’en passe.
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DEUXIEME PARTIE
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I-Livre de I'impdt-aumone (zakat).

Livre court, fait de bab-s courts, considéres peut-étre
comme de peu d’importance; et n’a droit a fourniture en
hadith-s que le sempiternel bab relatif aux ‘asnaf’ (gamme des
produits) imposables. Rappelons que ce bab figurait déja dans
le « Majm@’» zaidite (cf. aussi : Ibn Qutaiba, Gharib al-hadith,
Tunis, 1970 ; Shafi’1, Kitdb al-umm, livre vii). Tandis que
bénéficient de quelque développement le bab sur le ‘khardj’ et
la ‘jiziya’ (impot par capitation) ; la taxe dite du ‘cinquiéme’
(khumus) et le bab traitant des largesses faites endehors de
I’impdsé, toutes choses qui prennent fin avec un chapitre
consacré a la bienfaisance pour les ‘Alides, et un autre, non
annoncé dans le titre, a propos du devoir de faire le bien vis-a-
vis de I’Imam.

I1- Livre du jeQne rituel (sawm).

Le ‘sawm’ (ou ‘siyim’) est un article du culte qui
consacre un mois de I’année autrement sacré du fait qu’il
marque ’acte de naissance du ‘Qur’an’, d’ou les soins de
l’auteur a ‘journaliser’ le traitement de ce livre. Ony trouve
un rehaussement des moments forts qui marquent une journée
de jeline comme le repas de I’inauguration ou celui de la
rupture. ..

Une attention spéciale est accordée au languissement
(taraqqub) pour la nouvelle lune appelée ‘Ramadhin’, a son
arrivée (dukhal), et ce aprés quelques mentions relatives a la
«‘illa al-lati ...» a laquelle I’auteur nous a habitués, avec la
encore une figuration du dictionnaire juif, un éloge de la haute
spiritualité du ‘sawm’ qui, nous dit l'auteur, a «quarante
interpréta-tions » (wajh-s), peut-étre ‘peu’ pour un culte qui a
I’insigne distinction d’un ‘hadith qudsi’(récit inspiré, comme
traduit H.Corbin), que le lecteur s’étonne de ne pas trouver ici,
et une distinction de base entre le ‘sawm’ proprement dit
(sawm al-sunna) et le sawm surrérogatoire.
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Le bab présentant ce dernier est 1’occasion pour 1’auteur
de lancer une attaque contre les non-Iméamites (al-‘ammah)
qui, au dire d’un hadith appelé en renfort ici, ne savent pas se
conformer aux deux obligations du ‘sawm’ et de 1’’adhhd’
(Sacrifice de la béte), et ce en vertu d’un décret divin en ce
sens survenant a la suite du martyre de Husain b.”Ali (le III°T
mam, en 61/680).

Ibn Bébawaihi rapporte par ailleurs des hadith-s qui
marquent la désapprobation du ‘sawm’ «le Jour de ‘arafa» (9°
du mois de Dhl al-hijja, sensé étre pour les Sunnites le
meilleur jour de I’année si I’on pense a jeliner de son propre
choix), ou du ‘Jour de ‘Ashurd’’ (9° du mois de Muharram,
mais souvent tombant le 10, jour du martyre de Husain
b.’All...

D’autres critiques visent  cette  fois les
«anthropomorphistes» (al-mushabbiha), et qui rappellent un
aspect du discours hérésiologique de l’auteur traité dans sa
‘Risalatu al-1’tiqadati al-imamiyya’. Ces critiques parlent de ce
que doit au juste signifier ‘ziyaratu Allahi’, et une amcre
attaque  jette  I’anathéme  d’infidélité  (kufr) et
d’associationnisme (shirk) sur ceux qui attribuent a Alldh un
visage (wajh) au sens ordinaire du mot. Ce visage, rectifie-t-il,
c’est une métaphore qui renvoie a Ses Prophétes et a Ses
Preuves (hujaj, viz. les douze Imam-s des Duodécimains. Il
aime a jouer ensuite sur un verbe de la racine ‘w-j-h’ en
affirmant que les Imdms guident les fidéles vers la
connaissance d’Alldh et 1’observance de Sa religion
(tatawajjahu bihim al-‘ibadu...). Il cite a cet effet deux versets
du Coran (lv, 26-27) dans lesquels le terme ‘wajh’ est a
expliquer par ‘tawajjuh’ (cheminement, guidance), et dans ce
domaine, termine-t-il, on ne doit pas aggréer les hadith-s ou
figurent les termes de similitude (qgiran).

Un autre ‘bab’ dont on peut lire la matiére dans le
manuscrit de la Biblio.Nat. de Fr. (mais qui ne se rencontre
pas dans I’édition lithographique consultée) nous apprend que
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Shaikh al-Sadiiq disposait de 1’autographe d’une responsa
(tawql’) que le XI°Imam(m.260/874) avait adressée a
Muh.b.Hasan Saffar (précédemment rencontré ici) avec lequel
il tenait une corres-pondance, alors qu’un autre ‘bab’ nous
présente un bref commentaire montrant 1’auteur critique en
matiere de hadith. Shaikh al-Sad(q y affirme rapporter une
tradition en dépit de sa préférence pour d’autres similaires en
information (‘uddli ‘anhu), afin que lecteur apprenne comment
et par qui cette tradition a été transmise, et qu’il sache que le
fait de I’avoir rapportée ne signifie pas qu’il y ajoute foi...

Un autre ‘bab’ encore nous montre I’auteur ‘a I’ccuvre’
en quelque sorte, s’acquittant de sa besogne de vigilant trieur
de hadith-s et faisant la remarque suivante au sujet d’une
tradition de transmission par voie unique (khabar al-wéhid):
«Je n’ai rien trouvé de tel dans nos sources de base (usil), et
seul I’a rapportée untel...»

Suivent des chapitres exposant diverses excuses de
dérogation au ‘sawm’, ou a la ‘salat’ du jetineur, ¢’est-a-dire la
‘combinaison’: «salat-sawmy», ou la désapprobation prononcée
a I’encontre du voyage entrepris en période de Ramadhan et
pour cause, car cela entraine I’abstention de jetner (en cas de
trop longue distance) et I’écourtement de la ‘salat’, et ’on a
déja vu I’irritation de 1’auteur quant a ce sujet.

Ramadhan décline dans son dernier tiers, sans perdre de
sa ferveur pour ainsi dire, puisque le figh imamite d’Ibn
Béabawaihi recommande un ‘ghusl’ (purification rituelle
majeure, comme s’il s’agissait d’un ‘najas’!) durant les nuits
privilégiées (makhsiisa) et un série d’oraisons (du’a’) pour
chacune des dix derniéres nuits du mois, une action de grace
(sajdat al-shukr) apres la ‘salat” de tombée du soir de ’ultime
jour du mois... Etant entendu pour I’auteur, faisant en cela
écho a d’autres maitres de ’imdmisme, que Ramadhan est par
principe un mois de trente jours (tama&m). Une apostrophe
énergique de sa part ( qu’on retrouve aussi dans son
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‘kitab al-khisal’) nous apprend cette chose dans ces
termes: «En ce qui concerne Ramadhan, la doctrine des Shi’tes
les plus doués d’esprit (khawass), ceux dont le regard est
pénétrant (istibsar, cf. I’emploi abondant de vocables a racine
« Pb-s-r» dans le Coran), est que c’est toujours un mois de
trente jours. Les traditions (akhbar) pouvant laisser penser
qu’il peut en étre autrement ont été prononcées par souci de la
discipline d’arcane (tagiyya) et quiconque-quel que soit son
rang- (ka’inan man kan) dit autre chose (khalafa) et donne foi
aux traditions répandues dans les milieux non-imamites
(muwéfigan lil-‘4ammah) se verra traité selon la discipline de
’arcane (uttugiya), comme le sont de mise les non-Imamites et
ne méritera d’étre adréssé que par ce biais (14 yukallamu illa
bimd yukalamu bi al-‘4mmah); sauf s’il se trouve étre un
novice (mustarshidan), auquel cas le devoir est alors de le
conduire a maturité d’esprit (yurshadu) et de lui prodiguer
I’enseignement (yubayyanu lahu, car toute mauvaise initiative
(bid’a) doit étre annihilée (tumatu) et reléguée dans 1’obscurité
de ’erreur enterrée (tubthalu) en cessant d’y faire allusion (bi-
tarki dhikrihd).

Le ‘bab’ réservé a la ‘fitra’ (aumone rituelle des adieux
a Ramadhan), qui lui-méme vient apreés celui des cas d’espéce,
ferme le livre du ‘sawm’ dans lequel, signalons-le en passant,
le manuscrit de la Bib.Nat.de Fr. compte deux ‘bab-s’ de plus
non répertoriés dans le texte lithographié.

Le «I'tikaf» (retraite spirituelle dans la mosquée, cf.
Coran: xxii, 23), appendice habituel au ‘k.al-sawm’ ( voir par
exemple: Shafi’i, K.al-umm, éd. Buldg, 1903, t.vii, p.89 sv.
Malik, al-Muwatta’, éd.LeCaire, 1951, p.309 sv. ) occuppe
une page intitulée malgré tout ‘kitab...” dans la litho. et
contient une intervention explicative de ’auteur (ya’'ni...).
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III- Livre du Pélerinage (hajj) et de la Visite des
Lieux Saints (ziyara)

Enorme livre de 174 ‘bab-s’ qui tient une place trés
é¢tendue dans I’ensemble du traité. Cet important et
rebondissant article du culte jusqu’a la forme méme de son
exposeé dans les ouvrages de figh et les rescensions de hadith-s,
se partage déja avec le ‘sawm’ un volume entier parmi les huit
volumes qui constituent I’édition présente du ‘k.al-Kafi 1 ‘ilm
al-din> de Kulaint (m.329/940), et plus précisément des cing
volumes qui s’occupent expressément des ‘furd’ al-figh’(droit
appliqué). Dans le ‘MajmQ’ zaidite I’exposé du ‘hajj’ et de
ses appendices est second en importance, quoique d’assez loin,
apres le livre de la ‘salat’, alors qu’il lui est égal chez Shafi’i
(m.255/820), et que chez Malik (m.179/795) c’est le livre le
plus long du ‘Muwatta’ (notons que, dans les ‘Sunan’ d’Ibn
Maija le livre du ‘hajj’ s’appelle ‘k.al-manasik’ , rendant ainsi
au pluriel le mot ‘mansak’ du Coran, xii, 33 et 65).

Trois  chapitres,  disproportionnellement  longs,
commencent ce livre et prennent tous en début d’intitulation
un substantif pluriel. Un «‘ilal al-hajj» ouvre la marche (on a
déja signalé qu’un autre ouvrage de Saikh al-Sadlq porte
comme titre «k.’Ilal al-shardi’». Suit un ‘Fadhad’il al-hajj’
(inestimables qualifications du ‘hajj’; nous le rendons ainsi
sous bénéfice de correction, et pour avoir déja fait allusion a la
vive polémique autour de ce que peut suggérer en arabe les
dérivés de la racine «f-dh-1»), qui parle de la ‘Ka’ba’ (le Cube
initial, «awwal bayt», est-il dit dans le Coran) dont la seule
forme suffit a susciter une imagerie symbolique; de ‘Mina’,
autre pierre de touche dans la cérémonie du ‘hajj’ et de la plus
appropriée maniére de déchiffer ces noms (wajhu tasmiyatiha).
Puis d’un ‘nukat fi hajj al-anbiyd’ (échos du pelerinage
spirituel de certains Prophétes), espéce de pendant au
‘Pelerinage nocturne’ du Prophéte Muhammad, évoqué dans le
Coran (xvii, 2). Tous chapitres d’ailleurs qu’on ne retrouve
pas dans le ms de la B.N.F.
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Un chapitre intercalé parlant de la chasse interdite dans
le périmétre sacré (haram) sépare les trois chapitres
inauguraux des 42 autres qui traitent du voyage sous I’aspect
aussi bien ‘trivial’ de la monture que du baton a tenir dans sa
main (chose dont le souvenir coranique remonte au moins
jusqu’a Moise...) ou des provisions (zad) a emporter avec soi,
que ‘spirituel’ des priéres (du’d’) a dire quand on aborde ne
nouvelle localité ou quand on a perdu son chemin, ou encore
du devoir d’honnéteté (muri’a) et d’honneur (futuwwa) qui
incombe au voyageur a destination des lieux du ‘hajj’.
Quelques ‘bab-s’ sont réservés a la monture (en tant que don
divin conformément a la lettre du Coran : xliii, 9-10) et au soin
a en prendre (adab). Puis, on entre dans les choses du rituel
spécifiquement. D’abord le ‘ihram’ (entrée en consécration par
la prise du vétement de pélerin) qui est au phénoméne du ‘hajj’
ce qu’est la prise de la ‘khirga’ (bure) au stfisme des ‘tariga-s’
(ordres mystiques), sa quintessence et ses conditions. Un ‘bab’
nous rappelle les trois modes d’étre peélerin (yujih al-hdjj),
tandis que d’autres nous renseignent sur ce qui fait encourir a
celui-ci la désacralisation (ihlal): certains maquillages, certains
remedes en cas de blessures, chasser du gibier, se couper les
cheuveux ou le poil, coiter... Et un ‘bab’ ‘féminin’ est réservé
a D’entrée en consécration de la femme pelerine en état ou en
imminence de menstrues, alors qu’un autre rappelle le Coran
qui parle de certains comportements condamnables en temps
de ‘hajj’ sans étre proprement désacralisants.

Auparavant, I’emplacement de deux chapitres
respectivement sur les traitements anté-islamiques de la béte
sacrificielle appelés ‘ish’ar’ et ‘taqlid’ (le fait de larder la béte
sacrifi-cielle d’entailles symboliques et de de lui faire porter
au coup des colliers propitiatoires), et sur la ‘talblyya’
(récitation des veeux d’obéissance) surprend le lecteur.

Avant un ensemble de chapitres sur le ‘tawaf’
(circumambulation), qui revét de I’importance ici comme chez
bien des auteurs d’ouvrages de figh, les délais du ‘hajj’ et du
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‘tamattu’ (le fait de combiner ‘hajj’ ou pelerinage majeur et
‘umra, pelerinage mineur, qu’on peut accomplir a d’autres
moments de I’année) sont fixés et I’inversion dans 1’ordre du
rituel évoquée.

Le ‘bab’ sur le ‘sahw fi al-tawaf’ rappelle son
homologue dans un autre livre de ce traité et montre, peu apres
a propos du «sa’y» (course rituelle entre deux lieux déterminés
de I’espace sacré du pélerinage) que cette défaillance dans le
culte préoccupai assez sérieusement 1’auteur, alors enfin que le
chapitre intitulé ‘cas d’espéce’ (bab al-nawadir) fait se
succéder des anecdotes sur la ‘tawaf’ de quelaques figures de
proue du shi’isme...

Maint ‘bab-s’varient ensuite sur les les conditions
incidentes, telles: ‘hajj’ des impubéres , la capabilité (istitd’a)
d’aller en pélerinage sans cause d’empéchement d’aucune
sorte (la «istitd’a» évoquée dans le Coran au sujet du ‘hajj’: i,
91), ’'homme qui meurt avant de pouvoir accomplir deux
‘hajj-s’: celui proprement dit (hajjat al-islam) et un autre par
veeu (nadhr) ; le ‘hajj’ accompli au moyen d’argent emprunté
et méme un ‘bab’ qui nous rappelle a ’ordre du shi’isme:
qu’en est-il du ‘hajj’ de toute personne avant sa conversion a
I’imdmisme (gabla ma’rifatihi hidha al-amr)?.

D’autres chapitres divers courts se suivent (nous avons
déja signalé que le ‘kitab al-hajj’ est essentiellement composé
de ‘bab-s’ nombreux rédigés a la pointe de la plume) avant que
quelques chapitres plus longs ne viennent parler de la
« ‘umray, le ‘pelerinage mineur’ qu’on peut faire sous I’une ou
’autre de ces deux formes:

-associé au ‘hajj’ proprement dit

-entrepris en dehors qui mois qui est consacré (ihlal).

Plus loin, un ‘bab’ assez long traite des qualifications
respectives du ‘tawaf’ (circum-ambulation autour de la Ka’ba)
parmi le premier ou parmi le dernier peleton (nafar) (on se
souvient de la sensibilit¢ de ’auteur a cette chose que son
pere ait pu échapper a la mort du fait qu’il ait retardé son
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départ de LaMecque conformément au désir prémonitoire de
I’Imam Caché, et deux autres en viennent aux deux facons de
sacrifier la béte:

-‘dahiyya’ ou victime immolée en dd.

-‘hady’ ou victime immolée en réparation d’un tort au
rituel.

L’auteur ne manque pas de parler du ‘siyam’ (jeline)
comme forme de réparation en cas d’indigence empéchant
d’achter la béte ‘hady’. Enfin, un chapitre sur les
empéchements accidentels de s’acquitter du ‘hajj’ s’énnonce
ainsi:

-maladie (hasr)

-impossibilité pour force majeure (sadd)

-araisonnement (radd) opéré par les ‘associationnistes’
(mushrikdn) et prélude a un récapitulatif de I’ensemble du
rituel sous forme de récit (siyaq), suivi lui-méme d’un chapitre
fort long détaillant la liturgie de la ‘talbiya’, déja rencontrée
mais mieux attendue ici, avant un autre final sur Médine et sa
haute vénérabilité (fadluhd), c’est-a-dire la visite au mausolée
du Prophéte Muhammad, flanqué du cas particulier du peélerin
qui n’accomplit pas cette visite pour quelque raison (man hajja
wa-lam vyazur), ou de celui qui décéde a LaMeque ou a
Médine. Nous situant en figh imamite, point de nous étonner
de voir la Visite de Médine figurer dans le livre du Pélerinage
et non dans celui e la Ziyara (les Visites), livre suivant.

Il était peut-étre nécessaire, en dépit de nombreux
abandons et omissions, de faire le récit du Pélerinage tel qu’en
lui-méme il s’agence, la liturgie étant (ce qui sied bien avec ce
livre du ‘hajj’, au regret de ne pas I’avoir fait suffisamment
sentir au golt d’Ibn Babawaihi lui-méme) «la mise en lecture,
en pratique, en exégese, en herméneutique du ‘Récit sacré’»

(G.Durand, cité aprés H.Corbin, En Islam iranien,
op.cit., i, 269). Le déracinement, apparent seulement
souhaiterions-nous, de cette citation lourde de termes eux-
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mémes surchargés de sens nous entraine en quelque sorte
dans la témérité de la digression suivante:

Récit d’autant plus sacré qu’il est celui d’une survivance
paienne jugee trop essentielle pour ne pas devenir un des
‘fondements ‘de I’Islam, un lieu et un temps du sacré reliant
I’Histoire (le “fait islamique’ qui est, chronologiquement est-il
besoin de le souligner davantage, une échappée au territoire du
sacré par excellence «haram», Makkah), et la pré-Histoire du
P¢lerinage ‘autrement’ célébré, sauvage comme une mémoire
surmontée.

Le méme chapitre ‘siyaq’ (récit) s’arréte sur un aspect
du rituel, le ‘mawgqif ‘Arafat’, cérémonial du lieu ou le
Prophéte Ibrahim (I’Abraham de I’Ancien Testament) est
sensé avoir officié la priére volitive évoquée dans le Coran
(xiv,39), et ou il est recommandé de proférer des paroles
appropriées. Aprés avoir communiqué les termes de ces
paroles, I’auteur ajoute:

«Cette priere (du’a’) n’omet rien de ce qu’il faut dire
(tamm), sauf les formules proplongées que j’ai rapportées en
due forme (akhrajtuhu) dans mon livre «k.Du’a’ al-Mawqif»,
écrit non indiqué dans notre liste des ouvrages perdus d’Ibn
Bébawaihi.

Deux autres mises au point de I’auteur garnissent ce
livre; 'une dans le premier et long chapitre, le ‘ilal al-hajj’
dont nous avons parlé déja et qui est une remarque
référentielle. 1l y est dit que ’auteur a établi en longueur et en
due forme (akhrajtuhu) les chaines de transmission des
traditions citées dans ce ‘bab’ dans un autre ouvrage de lui
(signalé par nous en liste ‘B’, n°48, ‘k.’ilal al-hajj’. Maniére
sans doute de dire que seul son souci de concision dans la
citation des noms de garants 1’a fait renoncer a écrire ce ‘k.’lal
al-hajj’ avec la spiritualié des lieux saints dont il parle ; il ne
badine pas dans la forme, défectueuse a son goQt pour avoir
été correctement rendue dans un écrit antérieur.
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L’autre mise au point a partie liée avec le «qadha’ al-
tafath» (cf. Coran: xxii,28). La, l'auteur contourne son
embarras en tranchant a propos de nombreuses traditions qui
peinent a explquer un mot archaique a la signification altérée
et embrouillée d’une tradition a I’autre:

«Tous ces hadith-s concordent et ne divergent en rien; le
‘tafath’ étant ce qu’ils signifient tous a la fois»; et a cet effet, il
renvoie a un autre écrit de lui (mentionné par nous dans la liste
‘B’, n°44), ‘k.Tafsir al-manzil i al-hajj’.

Ilbis- Livre des Visites spirituelles (ziyara).

Livre long, dense si considéré d’un point de vue
extérieur a I'imamisme. Les saints Imam-s n’apparaissent au
complet qu’au dernier chapitre, plus long il est vrai et truffé
des priéres appropriées qu’il est recommandé de réciter en
visitant chacun. La place de choix dans ce petit livre de 10
bab-s dans 14 pages grand format est tenue par Fatima, fille du
Prophete Muhammad, (m.11/633), la mére de tous les Imam-s
en quelque sorte. ‘Ali b.Abi Talib, son mari, I°Tmam et pére
des deux Ima@m-s suivants (m.40/661), vient ensuite, et une
mise au point de I’auteur rappelle 1’énigme a propos du lieu
précis ou on I’a enterré (les détails sur ce défaut de localisation
dans: Encyc.de I’'Islam(2°éd.), 1ii,871-72 , art.’Nadjaf’).

Parmi les Imam-s suivants, et le plus a ’honneur, al-
Husain b.’Ali (m.61/680), surnommé ‘Le Martyr’ (al-shahid)
et méme ‘le Seigneur des Martyrs’ (sayyid al-shuhada’).
L’auteur parle de la sublime vénérabilité de son sanctuaire
(fadhlu turbatihi) et des ceuvres de piété pouvant tenir lieu, en
cas d’impossibilté, du fait de lui rendre visite de fait.

Les Imam-s suivants dont la visite est louable sont, et
selon I’itinéraire du pelerin khurasan- ien plutdt, puisque le
VI°Imam (m.183/799), le IX°Imam (m.220/835) sont enterrés
a Baghdad, et que le X°Imam (m.254/868) et le XI°Imam
(m.260/874) ont leur sanctuaire a Samarra, plus loin que
Baghdad sur le chemin de retour du pélerin venu d’Est. Ne
dénote sur ’ordre de cet itinéraire que la visite au VIII°Imam
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(m.203/818) dont le mausolée se trouve & Mashhad (I’ancienne
Tas). Le chapitre relatif a cette derniére visite est assez étendu
et contient de nombreuses prieres de ferveur pour ce
personnage dont le souvenir a marqué pour un temps
I’imagination hagiographique de [’auteur. Rappelons que
Iintroduction au ‘kIkmal al-din wa itmam al-ni’ma’
comprend le récit circonstancié d’un réve, d’une vision
extatique faite par Ibn Babawaihi a Nisabdr dans laquelle on
voit ’Imam Caché lui intimer I’ordre de composer un livre au
sujet de [D’Occultation (ghaiba) de I’'Imam. Cet ordre
visionnaire et la commande en ce sens par un mécéne eurent
raison de son hésitation, car il pensait avoir suffisamment écrit
dans ce domaine (et, comme on I’a vu et pour un autre propos,
dans le méme langage qu’il s’exprime dans I’introduction de
KMLYF).

Le ‘livre des Visites © constituait la fin de la 1I° partie
de KMLYF ; mais avant que commence la Il1° partie, deux
‘bab-s’ intercalés ici d’une certaine manicre, portent dans la
publication lithographique consultée le titre de ‘livre’, n’ayant
Chacun guére plus d’une page... Un ‘kal-huqdq’
(devoirs)énonce ce que sont les obligations vis-a-vis d’Allah,
de soi-méme, des membres et des cing sens de son propre
corps, des hommes de pouvoir (al-sultan), de sa propre mére,
etc, et glose au moyen de sentences concises sur la véritable
signification du sawm (jelne), du hajj (pélerinage), de la salat
(priere rituelle), de la sadaga (aumdne ), etc.

Tandis qu’un ‘k.al-fardh ‘ald al-jawarih’ parle des
membbres et des sens du corps humain comme des dons
d’ Allah octroyés afin de porter témoignage a leur Créateur par
I’accomplis-sement de tout ce qu’ll a prescrit qu’on fasse et
croie. Notons que ce dernier bab en particulier donne 1’avant-
gout d’un livre a venir qui évoque, entre autre, ces membres et
sens du point de vue de la réparation des torts qu’il peut leur
arriver de subir, attitude juridique qui ne recouvre pas

3
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cependant la symbolique religieuse de ces ‘parties’ et
‘annexes’ de I’homme .
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TROISIEME PARTIE

75



76



I- Livre des Sentences et des Jugements (Kitab al-
Qadhaya wal-Ahkam)

«Alaysa Allahu bi-ahkami al-h&kimin?!» (Coran: vc, 9)

«Qui t’a établi chef et juge sur nous?» (Livre de
I’Exode: 2,14)

Chapitres courts, le livre étant lui-méme de petite
dimension. Seul se détache par son extension un ‘bab’ sur les
subterfuges (hiyal) en matiére de jugements (ahkam), ‘bab’ qui
par ailleurs n’a pas manqué d’animer la curiosité des fuqaha’
(juristes), ne serait-ce qu’a cause du caractére ludique de la
tentation d’user de ces ingéniosités et de la stratégie pour les
démasquer.

Important, mais moins long est le ‘bab’ sur les devoirs
du juge (adab al-gaddhi). On se rappelle 1’ouvrage sur les
devoirs qui repartissent de la charge du juge ainsi intitulé et
composé par le gadhi shafi’ite al-Mawardi (m.450/1055).
Mais il existe une énorme littérature a ce sujet qu’on trouve a
I’occasion répertoriée dans les publications spécialisées (un
exemple parmi beaucoup: B.M.Fahd, ‘al-Mawrid, 1973, p.204
SV.).

Les deux «‘adlan» du Coran (v,109)et les conditions
pour les choisir occupent un chapitre un peu fourni en hadith-s
d’appui ; tandis que d’autres ‘bab-s’ variés traitent des erreurs
des juges, des catégories (asnaf) et des qualités de ceux-ci...
sont de facture plus succinte. Et deux chapitres annexes qui
portent, sans doute a cause d’'une manie du copiste, le titre de
‘livre’ sont ainsi présentés : ‘k.al-sulh’ (réconciliation) et
‘k.al-‘adala’ (notariat).

Le livre est parsemé de hadith-s remontant a des
compagnons de ‘All, I1°Imam (m.40/661) et le montrant a
I’ceuvre comme ‘gadhi’ qui rend ses sentences en parfaite
connaissance de la Loi, mais dépassant en quelque sorte la
connaissance extérieure pour apparaitre davantage comme un
z€l¢é dans I’élucidation des cas litigieux face auxquels ses
détracteurs en vue restent sans secours.
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Dans la liste de ses sources par quartiers de hadith-s
selon les objets de KMLYF, Ibn Babawaihi écrit ceci: «Tout
ce qui s’y trouve (viz. le livre que nous venons de nommer)
comme sentences rendues par Amir al-mu’minin (viz. ‘Ali,
I°Imam) je I’ai rapporté correctement d’untel...et d’untel... ».
Il peut y avoir un développement a faire au sujet de cette idée
de I'Imam ‘cumulant’ pour ainsi dire tous les pouvoirs mais ne
tombant dans 1’exés d’aucun. Il y a un supplément de
spiritualité qui s’ajoute a la simple perspicacité des «‘ummal-
gadhi-s» (gouverneurs-juges) des premiéres heures de 1’Etat
musulman par exemple. Et la méme maitrise spirituelle de la
Loi continue de nous étre présentée avec les autres Imam-s
dont les sentences fines sont souvent sensées avoir réduit a
quia tel ou tel savant chevronné non-imamite. Sans rancceur,
avec magnanimité (ce qui nous rameéne a la passion shi’te
constante), puisque la réponse donnée est tout au bénéfice du
savant en question qui semble avoir tout appris a déméler sauf
le sens esotérique, clé en toute chose.

II- Livre des Témoignages (shahadat).

Livre de méme proportion que le précédent, et qui
s’ouvre par un ‘bab’ assez long sur les préposés a témoigner
dont on accepte ou refuse le témoignage, soit 1’exposé des
conditions a réunir pour pouvoir servir de témoin dans les
affaires relevant du droit canon. Le reste des chapitres est de
formulation ramassée, a part deux d’entre eux relatifs: I’'un au
faux témoignage (zdr), l'autre au contre-témoignage (al-
shahidat ‘ala al-shahadat).

Le radical «sh-h-d» est trés épars dans le corpus
coranique, mais deux textes évoquent directement la
«shahdda» a usage juridique et ses condidions; il s’agit des
versets: ii,283 et v,107, dont les strophes significatives sont
bien entendu citées par I’auteur.
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Les chapitres suivants, sans former un livre a part
entiére, traitent des affaires publiques (mu’amalat) dont la
conclusion fait I’objet d’un témoignage souvent écrit comme :

- la préemption immobiliére (shuf’a)

- le transfert des créances (hawala)

- le cautionnement par corps (kafala)

Ou d’autres mesures juridiques reliées a des
dommages a la propriété, ’enclos pour bétail entre deux
habitations (hariza), ou encore la pature sur terrain cultivé...
Un autre ‘bab’ ou la responsabilité en justice ne peut étre
rejetée c’est 1’obligation alimentaire vis-a-vis des parents
(aqriba’).

III- Livre de I'affranchissement par la mort (tadbir)

Ce livre, qui est court, prend pour objet de statuation des
personnes sociales au cas spécifique et dont le statut ne
ressemble pas a celui de la personne juridique libre et
entierement responsable. Et, a cause de cette spécificité, la
solution du litige que peut poser leur traitement par la
personne juridique entiére qui en a la responsabilité fait
toujours I’objet d’un acte approprié. Il s’agit de:

-I’affranchi proprement dit (mu’taq)

-I’affranchi par rachat ou mainmission (mukéatab)

-I’affranchi par mort du propriétaire (mudabbar)

-I’épouse-esclave (umm al-walad)

-I’esclave déserteur (abiq)

-I’esclave revenu ou ramené de sa désertion (murtadd);

mais aussi de:

-I’enfant adultérin (ibn al-zind)

-’enfant trouvé ((laqith), etc.

De tels soucis de detail dans la statuation ne sont
naturellement pas le propre du figh imamite. Dans d’autres
collections de hadith-s a vocation juridique on trouve des
chapitres analogues qui rappellent les titres de formulation
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arabe ici transcrits, et en premier lieu le vieux «Majma’»
zaidite.

IV- Livre du Commerce (tijara).

Trois chapitres separent le présent livre du précédent, et
parlent des formes d’avoir un moyen d’existence, licite (halal)
ou illicite (hardm). En particulier, le premier porte le titre
étendu de: «Moyens de subsistence (ma’dyish) et moyens
d’enrichissement (makasib); les métiers et les occupations
faites a fin utile (fawa’id)». Ethique religieuse de 1’existence
matérielle, déontologie; et on connait, sur un autre plan, la
fortune qu’a eue le radical

«k-s-b» en théologie musulmane. Et rappelons
également qu’lbn Béabawaihi s’occupait de commerce, de
méme que I’avait fait son pére, parallélement a leur carriere de
‘faqih-s’(k.al-ghaiba , op.cit. p.262).

Ce livre se compose de ‘bab-s’ selon le regroupement
suivant. Un ‘bab’ introductif s’intitule

«Le commerce, ses devoirs d’exercice (ddabuha), Ila
haute spiritualité qui lui est inhérente (fadhluhd) et la fine
connaissance de ses formes (fighuhd)». (Nous traduisons ici
au mieux pour nous rapprocher de ’esprit de deux jeux de
mots irrésistibles: on sait, pour commencer, que ‘fadhl’
signifie littéralement ‘gain, bénéfice, profit... choses qui au
premier regard sont le plus éloignées de la ‘spiritualité’; quant
a ‘fighuhad’, nous venons de rappeler que I’auteur, dans sa vie
ordinaire, faisait lui-méme ou faisait faire du commerce pour
son compte, et le terme pouvant signier qu’on peut
homologuer les minuties et ’esprit du ‘figh’ avec ceux du
commerce, Si ce n’est qu’on peut les mener de front. Le méme
transfert d’effet de sens est opéré par ’auteur entre ‘figh’ et
médecine (thibb) dans I’introduction au KMLYF.

Voici une série de ‘topiques’examinés par Ibn
Babawaihi dans ce «livre du commercex:
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-local pour commerce: prieres louables a y réciter a
I’entrée, a la réalisation d’une vente, etc

-options (khyar) et accords oraux ou écrits établis lors
d’une vente.

-commerce des récoltes (ghallat).

-les terres : leur vivification , leur location, etc.

-garanties due a la prestation de service.

-les crédits : en espéces ou en nature.

-les prix (as’ar).

-les désaccords entre transactionnaires.

-vices rédhibitoires.

-’usure (riba)

-le change (sarf)

-I’objet trouvé (lugata), la béte perdue (sa’iba), etc.

Une mise au point de 1’auteur rapportée a Ibn al-Walid,
le maitre de D’auteur mentionné respectueusement dans
I’introductiondu livre, garnit le chapitre sur 1’accord écrit entre
les transactionnaires. On y lit que ce que contient le contrat
doit étre respecté par les deux parties. Rappelons, pour mieux
comprendre le sens de cette mise au point, la réticence dans les
premiers temps de I'Islam a I’égard du témoignage écrit, en
dépit du verset coranique en sa faveur (Coran: ii,282). Jean
Damascene (m.vers 750 J-C) cité in: J.Schacht, Esquisse d’une
histoire du droit musulman, trad.fr., 1952, p.18), signale
I’insistence sur le témoignage oral comme une coutume
caractéristique des Sarrasins.

Enfin, la vivification des terrains vacants (ard mawat)
est traitée de la méme maniére qu’on trouve en droit sunnite
jusqu’aux regles et aux conflits relatifs a cette instittution du
figh.

V- Livre du Mariage (nikah).

«Dieu les bénit en disant: ‘Soyez féconds et prolifiques,
remplissez les Eauxdans les mers, et que 1’oiseau prolifére sur
la terre ».
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Genése, 1, 22.

«Wa huwa alladhi khlaga min al-ma’i basharan,
faja’alahu nasaban wa-sihran

Wa-kéna rabbuka gadiran». (Coran: xxv,55).

«J’ai considéré toute chose avec les yeux de mon ame et
j’ai trouvé la femme plus amére que la mort ; elle est le filetdu
chasseur ; son cceur est un piége; ses mains sont des chaines ».

L’Ecclésiaste, 7,26.

Livre copieux comme il se doit, du moins par la variété
de ses chapitres. L’auteur ’ouvre par un‘bab’ qui parle de
I’institution (bad’) du mariage et de son origine (asl), et dans
lequel 1P’explication par la hiérohistoire de I’humanité
archétypale rappelle curieusement par sa forme ce qu’il disait
dans un précédent ‘livre’ de cette ceuvre sur ‘I’origine’ (asl)
des mentrues.

Les hadith-s qui, comme dans tous les ouvrages de figh,
forment a la fois le sujet et I’argument de ce dont on parle, se
présentent dans ce «livre du mariage» selon 1’agencement
d’intérét suivant:

-éloge du mariage et sa prévalence (fadhl) par rapport
au célibat (dont la ‘preuve’ par le célébre, et discutable, hadith
contre le monachisme (rahbaniyya).

-‘discours’ sur les femmes : leurs qualités honorables ,
et leurs défauts.

-attirail du mariage : walilyy (répondant), témoins
(shuhdd), khitba (demande formelle en union, sadag (dot),
walima (banquet) , heures louables pour I’entrée nuptiale,
prieres (du’a’) a dire a cette occasion...

-dissolution (faskh) du lien du mariage avant
consommation: pour vice justifiant refus (‘ayb yuraddu minhu
al-nikah), pour renonciation (zuhd) inopinée de la part de
I’époux ...

-progéniture : savoir qui des deux, le pére ou la mere,
est le plus fondé a en réclamer (ahagqu bihi).

-devoirs réciproques des époux.
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-‘difficultés * du couple : jalousie (ghaira), femme usant
de magie pour s’aliéner son époux, interuptus coitus (‘azl).

-mariage des esclaves: maitre, maitresse épousant son
esclave, mariage entre esclaves.

-mut’a (mariage a terme, refusée, rappelons-le, par les
Shi’ites isma’iliens).

-cas d’espece (nawadir)

-s0ins de sa progéniture : allaitement (radhd’), du
‘pivilége’ (fadhl) d’avoir des enfants, premiére coupe des
cheveux d’enfant(‘aqiqa), statut eschatologique des enfants
morts de parents eux-mémes ou croyants, ou
‘associationnistes’ (mushrikiin), ou infidéles (kuffar).

-éducation et initiation des enfants (ta’dib wa imtihéan).

La forme de mariage dite «mut’a» (littéralement
‘jouissance’, ‘délectation’, mais techni-quement ‘mariage
temporaire’, «mungqati’» dira ‘Allama al-Hilll (m.726/1326)
dans son ‘Shard’i’ al-islam fi al-halal wa-I-haram, op.cit., ii,
23, c’est-a-dire qui ‘s’interrompt’, forme spécifique des
Imamites. Leurs fréres zaidites, qui font autorité du ‘Majmi’
déja souvent évoqué ici, la rejettent et ne font pas cas des
versets coraniques qui semblent I’envisager et qui figuraient
dans les rescensions attribuées a Ibn ‘Abbas et a Ubayy b.Ka’b
(deux des Compagnons du Prophéte, m. dans la seconde
moitié du I° siécle H/VII° J-C).

Rappelons briévement que ce particularisme imamite
dans le rite du mariage veut s’appuyer sur deux versets du
Coran (ii, 236 et iv,24), du moins pour la mention de
I’échéance fixe de son contrat. L’auteur du KMLYF est bien
entendu en sa faveur, et on apprend de lui que ses conditions
sont les suivantes:

-pas d’obligation alimentaire (nafaga) & la charge du
mari apres dissolution de la mut’a.

-pas de vocation successorale (sauf mention
volontairement contaire dans le contrat).
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-mais la progéniture éventuelle est Iégitime, et donc a
droit a I’héritage.

La «mut’a» a été longuement et passionnément débattue
dans les pages des collections de hadith, dés le début de leur
diffusion. J.Schacht décrivait brillamment ce cheminement
dans son ‘The Origins of Muhammadan Jurisprudence’ (op.cit.
p.262 et sv.).

Tout le sunnisme rejette cette forme de mariage, et
invoque pour son refus un hadith du Prophete dans le sens de
son abrogation, aprés que le Coran I’ait permise (cél¢bre
boutade en ce sens attribuée a Shafi’l in Ibn Qudama : al-
Mughni, éd.al-manér, vi,645). On sait par ailleurs que les
Imamites n’admettent 1’abrogation (al-ndsikh wa-l-mansakh)
que dans le sens : le Coran abrogeant la Sunna, ou abrogation
a lintérieur de celle-ci. Mais la raison de leur maintien
jusqu’a nos jours de cette variante du mariage (déchéante pour
la femme, selon D.M.Donaldson, qui prenait position a son
encontre dans un article de la revue’ Muslim World* de 1935)
peut étre plus aisement comprise a la lumiére du fait que le
calife ‘Umar a prononcé une sentence qui 1’interdit.

Shafi’i (k.al-Umm, op.cit. ii, 11 et sv.; et surtout vii,
254, ‘Ikhtilafu al-‘irdqiyyin’) aprés avoir minutieusement
rapporté les hadith-s objet de la polémique a ce sujet,
s’exprimera contre la « mut’a » (Risala, op.cit. ‘bab ibtida’ al-
nasikh wa-l-manstkh”). Et, plus tard, la tendance du conciliant
Abl Hanifa qui, par un sympathique nominalisme la
proclamera valable si la mention du temps limité ne figure pas
dans le contrat, ne prévaudra guére.

Enfin, relevons dans ce ‘k.al-nikdh’ trois points qui
éclairent davantage le discours d’Ibn Babawaihi (et
généralement la position de I’imamisme) sur le mariage.
Notre premier point relie deux choses rapportées dans le livre:

-mariage ‘exemplaire’ de ‘Ali et de Fatima. Nous avons
déja évoqué la symbolique de cette union qui, par son
caractére trilatéral en quelque sorte: Muhammad-Faima-<Ali
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devient plus complexe et sera doublée, dans I’imaginaire
religieux des philosophes shi’ites postérieurs, dans sa
signification d’union sacrée, d’un ‘hierogamos’ qui se nourrit
des exemples de Marie et d’Eve. Le ‘bab’ dans lequel figure
cette union s’intitule «al-akfa’» (littérale-ment, ‘les égaux’, et
dans la bouche du Prophéte est mise cette parole: «Toutes les
femmes sont mariables entre familles sauf Fatima, car I’ordre
de la marier est venu du Ciel (min al-sama’). Une variante dit
encore: «Je suis homme comme vous, je vous fais épouser des
femmes et vous m’en faites épouser d’autres, sauf Fatima,
ete».

Le titre ‘akfd’ du chapitre nous fait penser a une longue
querelle vieille de plus d’un siécle entre H.Lammens et G.Levi
Della Vida (Mélanges de la Faculté Orientale, Université
Saint-Joseph, Beyrouth vii, 1914-24, p.

311 sv.) Au sujet du véritable ‘mérite’ de ‘Ali, des
qualitées qui lui sont attribuées, etc. Le premier parlant du
haut de son érudition (on sait qu’il a un ‘Fatima et les fillles du
prophéte’, un livre sur Mu’awiya et les premiers omeyades,
etc) et tendant plutdt a ravaler ‘Ali a une place moins brillante,
et le second essayant au contraire de le rehausser...

-une exhortation (wasiyya) du Prophéte a I’intention de
‘Ali le renseignant sur ce qu’il doit accomplir comme rituel
guand il aura a entrer en noces.

Le second point concerne la ‘khitba’ (demande en
mariage), occasion pour ’auteur d’aligner maintes ‘khitba-s’
modeéles faites chacune par un Imam, dont en premier lieu
celle de ‘Ali.

(A.A.AFyzee a rapporté la formule commune de la
‘khitba’ en littérature isma’ilienne dans son ‘Outlines of
Islamic Law of Wills’, et aussi la forme de la ‘khutba’ dans sa
traduction anglaise du ‘Da’aim al-islam’ de QadhT al-Nu’man,
livre ii, chap.1°, sect.iv);

Le troisiéme point contient deux remarques de I’auteur.
Dans la premiére, il tranche au sujet de la tutelle (wasiyya)
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relative a la femme, et dans la seconde il parle de 1’obligation
alimentaire (nafaga) du descendant ou de I’ascendant, ainsi
que de la dotation en prévention d’adultére (i’faf). Dans cette
dreniére remarque, I’auteur oppose une fin de non recevoir a
cette forme d’obligation juridique, alors que dans la premicre
remarque il affirme non moins énergiquement : « Personne n’a
droit a avoir la tutelle sur une femme a part son pére, et ceci
tant qu’elle est encore viérge. Lorsqu’elle ne ’est plus, le
pere n’a le droit de la marier que sur son avis ; et le grand-pére
faisant fonction de peére en cas de déces de celui-ci car, ajoute-
t-il, il est maitre par la Loi (yamliku amra...) dans la décision
de son fils et dans ce qu’il posséde».

Rappelons pour finir que I’interdiction restrictive du
mariage par suite d’allaitement (radhd”) qui est formulée dans
un hadith a cet effet disant: «L’allaitement crée les mémes
empéchements que la parenté ou [I’alliance» n’est pas
spécifique de I'imamisme. Elle figure a sa place dans les
autres rescensions, et seule differe la chaine de transmission
(isnad). A lorigine, le verset coranique iv,23 était d’une
restriction prohibitive moins nette que ce qu’elle deviendra par
la suite chez les ‘fugahd’ de tous bords. J.Schacht pensait que
sont extension est due a «l’influence de I’opinion publique du
temps des Umayyades».

VI- Livre de la Répudiation (talaq).

«C’est a cause de la dureté de votre cceur que Moise
vous a permis de répudier vos femmes; mais au
commencement, il n’en était pas ainsi».

Evangile de Mathieu, 19,9.

Ne représente que la moitié du précédent, son alter ego
sur le mariage et s’attache a réper-torier, en sus des cas des
formes de ‘talaq’ énumérées dans le Coran (et donc remontant
a avant I’apparition de I’Islam), d’autres types de répudiation
pour des causes multiples. Et sont particuliérement étoffés les
chapitres suivants:
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-la  répudiation proprement dite (talaq al-sunna;
entendre: répudiation shi’ite, imadmite pour tout dire, par
opposition a ‘talaq al-bid’a, non-imamite), c’est-a-dire celle
initialement pratiquée par le “Prophéte et délaissée par les
Sunnites au profit d’autres moins louables moralement mais
courramment préférées pour leurs facilités juridiques.

Contrairement aux Sunnites (malgré une pointe de
différence pour les malikites), I’épouse ne peut étre répudice
pendant le temps de ses menstrues, ni méme dans 1’intervalle
entre deux regles si, a la fin des premieres, les époux sont
venus a avoir des rapports. Et elle n’est pas davantage
répudiable apres accouchement.

Par ailleurs, on sait qu’en droit sunnite, toutes tendances
confondues, les trois répudiations apres lesquelles la
séparation devient définitive peuvent étre ramenées a une
seule formulation, la dite ‘répudiation par trois’ (talaq al-
thalath), autorisée par ‘Umar et utilisée a 1’excés jusqu’a
prendre 1’aspect de simples énoncés allusifs (bi-kindya), voire
de jeux de pari, de juron ou de serment... Il suffisait que cette
forme de répudiation ait été permise par ‘Umar pour que les
Shi’ites la rejettassent aussitot, lui qui exigeait une formule
explicite, devant témoins et ne comportant aucune restriction
de conditions ou d’échéance.

-la répudiation prenant effet au comput de 3
menstruations (‘idda) (la répudiation mut’a ne comptant avant
viduité que 2 périodes intermenstruelles, comme pour la
répudiation de I’épouse esclave)

-la répudiation aprés mariage non consommé (ici, le
téte-a-téte ne suffit pas comme présomption de la
consommation du mariage).

-la répudiation de 1’épouse enceinte.

-la répudiation de I’épouse impubere.

-la répudiation a effet de la formule ‘zhihar’ (du Coran :
xXxiii,5 ; Iviii,3-4) (rappelons a ce propos que les deux versets
cités comme référence comportent une tautologie qui en dit
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long pour I’herméneutique de ce phénomeéne et qui impose
d’en amplifier I’incidence anthropologique: « leurs méres ne
sont que celles qui les ont enfantésx.(illa al-13’1...). On connait
la position du Christ vis-a-vis de Marie, aggravée de
I’ambiguité de son attitude a 1I’égard de ’homonyme de sa
‘mére’, Marie la copte, la prosituée, son ‘épouse’ signifiant
pour les théologiens par la suite son ‘Eglise’).

-la répudiation par serment d’anathéme (li’an).

-la répudiation de 1’épouse-esclave (umm al-walad).

-cas d’espéce nombreux aux détails croustillants.

Relevons enfin, dans le chapitre intitulé ‘discorde’
(shigaqg), un paragraphe digressif, reconnu comme tel par
I’auteur lui-méme. Nous y lisons que le fait d’en étre arrivé a
ce chapitre dans le ‘k.al-talaq’ 1’a fait se souvenir d’une
‘munazhara’(disputatio) entre Hisham b.al-Hakam(m.179/795,
brillant théologien imamite, compagnon du VI°Imam, auteur
d’ouvrages de controverse perdus mais dont les titres
rappellent des themes repris a satiété dans la théologie
postérieureet de ses détracteurs au sujet des tractations
d’arbitrage en pourparlers de paix suite a la bataille de Siffin
ou s’opposérent partisans de ‘All et Umayyades. La
‘munazhara’ s’enclenche a partir du verset coranique iv, 36
qui parle de discorde et de réconciliation entre époux et tourne
court aussitdt & cause d’un malentendu d’a priorisme moral sur
la bonne foi (islah), la finesse de la sourde oreille arborée par
Hisham faisant la discussion se retourner sur elle-méme.
L’auteur présente cependant I’attitude de Hishdm comme étant
un succes (fadhl).

Le ‘bab’ suivant traite des ‘péchés graves’ (kaba’ir),
passibles d’Enfer par Menace divine (aw’ada Allahu...), et
une mise au point commentée de ’auteur, la méme du reste
que celle qu’on trouve dans son ‘K ;al-Khisal’, ou il tranche
sur la divergence de quelques hadith-s au sujet de ces ‘péchés
graves’ et leur nombre exact: «Les hadith-s & propos des
‘kaba’ir’ ne divergent en rien, dit-il ; et ce en dépit du fait qu’il
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leur est arrivé de fixer ceux-ci tantdt a cing, tantot a sept ou
plus...Et ceci pour la bonne raison que 1’’associationnisme’
(shirk) en est le plus grave et que le péché suivant est plus
grave que celui qui le suit, mais moins grave que le ‘shirk’ ».
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QUATRIEME PARTIE
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Cette quatrieme et dernicre partie se présente, dans 1’exposé
de I’auteur, selon les deux motifs d’intérét suivants:

-dommages et réparations : du talion a la compensation
(‘awadh) et aux reglements des successions (mawarith).

-testaments en due forme et minutie des quotes-parts
(nasib).

Un ‘bab f1 jumal manahi al-nabi’ (un certain nombre de
choses défendues par le Prophéte) forme, en quelque sorte,
I’avertissement avant le livre sur les peines 1égales.

I- Livre des Peines Légales (hudid).

Ces ‘hudid’ s’attaquent d’abord a [D’adultére ou
fornication (zind), les degrés de celle-ci exigibles des sanctions
suivantes:

-réprimande (zajr)

-application de la peine 1égale (‘hadd’, en I’occurrence
la flagellation, ‘jald”).

-lapidation (rajm).

-mise a mort (qatl).

-ostracisme (nafy).

Passons sur des ‘bab-s’ divers. Le second redressement
de tort qui occupe l’auteur est la peine pour le délit de la
fausse accusation d’adultére (qadhf).

Suivent les cas de I’ivrognerie (sukr) et ce qui s’y
attache comme divertissements (malahi), le vol (sariga), le fait
de s’enrichir par flagrante pratique d’usure (akl al-riba ba’da
al-bayyina), le fait de manger de la chair de cadavre(lahm al-
mayyit), le fait de manger du porc (khinzir), le fait de boire du
sang (dam).

Des cas d’espéce (nawadir) viennent enfin corser le
livre en parlant de modéles de jugements circonstanciés et
d’autres qui jonglent avec la Loi, toutes affaires dans
lesquelles les saints Imam-s se sont illustrés comme de
perspicaces juges, selon D’esprit de vénération de ces
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personnages que nous avons évoqué déja au cours de la
présentation d’un précédent livre.

II- Livre des Compensations pour Meurte (diyat).

Pareille traduction, a la simple revue des titres de
chapitres composant ce livre, s’avére inadéquate. Mais en
apparence seulement, car le corps est une totalité, et le tort
porté a un doigt est considéré (non point de notre regard
d’aujourd’hui peut-étre) comme un tort porté au corps tout
entier, ou plus exactement a la personne religieuse, au sujet de
Dieu, a 'homme considéré toujours comme sacré (hurma),
tant qu’il n’a pas commis de son existence un tort regardé
comme désacralisant a 1’égard de la Cité ou/et de Dieu.

Livre dont les multiples efforts de précision justifient le
grand nombre de ‘bab-s’ qui le composent. Un chapitre
d’entrée, plut6t long, expose et résume presque tout le livre en
s’intéressant aux compensations pour toute la géométrie du
corps. On peut regrouper les composantes de ce livre par sujets
d’intérét comme suit:

-verset coranique inversant ’ordre d’établissement du
testament 1égal entre accuasateur et accusé, selon que I’affaire
concerne la propriété (amwalikum) ou la mort d’homme
(anfusikum).

-cas spécifiques (nawadir): cas d’inexigibilit¢é de la
compensation pour meurte ou pour blessures.

-cas complexes de non responsabilité juridique
intégrale du (des)meurtrier(s):

+) male impubére et femme complices pour meurte
(man khata’uhu ‘amad).

+) meurtre commis par erreur (man ‘amaduhu khata’).

+) refuge du meurtrier en territoire sacré.

-‘droit de famille’, loi du clan, de cconfession :

+) parricide.

+) meurtre du croyant non-musulman.

+) meurtre de I’esclave.
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+) meurtre de I’affranchi(e). Et vice versa dans ces

trois derniéres situations.

-compensation pour coups et blessures (tout ce qui n’est
pas mort d’homme : ma ddna al-nafs).

-cas divers d’impossibilit¢é de réglement de la
compensation.

-compensation pour tort causé a 1”’intérieur’ du corps :

-compensation pour en dommagements dans les signes
de virilité ou de féminité

-compensation pour meurtre causé par des personnes a
statut spécial : esclave, affranchi(e), enfant adultérin (ibn/bint
al-zind).

-compensation pour dommage causé involontairement
(par béte, par puit interposés...)

-compensation pour coupure de membre.

-compensation pour coups par surprise.

-compensation entamée.

-compensation agravée.

-compensation pour meurtre d’un anonyme ;

-noms de diverses blessures a la téte.

-cas d’espece (nawadir).

Il se dégage de ce livre une impression de minutieuse
‘géographie religieuse’ du corps, géographie du reste plus que
physiologie et encore moins anatomie, pour la raison
symboliguement unitariste que nous avons déja évoquée;
Quoique une pareille dénomination parcellaire du corps
rappelle par ailleurs une connaissance similaire dans les
anciennes sociétés cannibales, ou avec la parcellisation
(sparagmos) de la béte sacrificielle dans la Gréce antique
(nous pensons a des recherches telles que: L-V Thomas,
Anthropologie de la mort,Paris(Plon),1978

J-P.Vernant et M ;Detienne, La Cuisine du sacrifice,
Paris(Gallimard) 1980), les Imam-s jouant par leur responsa
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ponctuelles le réle, mutatis mutandis, des prétres dépecant le
corps de la béte du sacrifice.

Dans une longue mise au point, Ibn Bébawaihi tranche a
propos de la divergence de quelques hadith-s cités a 1’appui
dans le réglement de la compensation pour meurtre (diyat al-
gatl) de personnes juridiques de statut spécial: le croyant non-
musulman, 1’esclave et D’affranchi par décés de maitre
(mudabbar). L’auteur écrit: «Ces hadith-s divergent a cause de
la divergence des cas auxquels ils s’appliquent». Puis, il en
vient & expliquer comment la compensation pour meurtre de
ces personnes est égale ou inférieure a celle d’une victime
musulmane selon que ces non-musulmans observent ou non le
serment de paix (‘ahd) et de tolérance (aman) a I’égard de
I’Imam en renongant a s’adonner a des réjouissances publiques
au moment ou les Musulmans sont sous la loi de I’interdit et
en payant régulierement leur tribut (jizya). Une telle
distinction, selon lui, n’a guére été pergue par ceux qu’il
appelle les ‘détracteurs’ (mukhalifiin) car ils se sont contentés
du sens obvie de ces hadith-s (marrQ ‘ald zhahiri al-hadith), ce
qui les a empéché de sentir la nuance des cas (wa-lam
ya’tabirt al-hal).

III- Livre des Testaments (wasiya).

Nous touchons ici a I'une des fibres les plus sensibles de
la mentalité shi’ite. On sait qu’un hadith ‘testamentaire’ du
Prophéte en une circonstance ‘obscurcie’ par les événements
de I’époque a servi de fondement a la revendication active et
‘légale’ de ‘All, °Imam (m.40/661) et de ses successeurs dans
I’imamat a assumer D’intégralité de I’ héritage’ prophétique.
Mais la ‘wasiyya’ (testament) n’a pas ici le sens spirituel et
hiératique qui est le pendant esotérique du trivial ‘waratha’.

Alors méme que le premier chapitre de ce livre est
intitulé: ‘le testament de la part de...’(al-wasiyya min
ladun...Nous renongons a évoquer ici I’herméneutique
spirituelle du terme ‘ladun’ et du qualificatif ‘laduni’ qu’en
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dérivent les théosophes shi’tes ultérieurs,car cela nous
entrainerait sur une autre piste de recherche, dont le présent
traité ne releve pas spécifiqguement) fait s’originer la ‘wasiyya’
dans quelque chose qui remonte au début de I’Etre et qui est
insaisissable par la pensée dichotomique ‘sacré/profane’ qui
est la nétre, et que dans le chapitre suivant nous lisons ceci : a
cet instant décisif, le testateur se voit revenir, par faveur divine
(yamannu Allahu), la pleine jouissance de ses sens et de son
esprit afin de pouvoir accomplir son testament en pleine
connaissance de cause...

Le reste du ‘livre’, et ce sont 51 chapitres, traite de la
‘wasiyya’ du commun des mortels, du commun des Imamites
s’entend. Nous tracons ainsi les principales préoccupations
que ce volet du figh imamite souléve. ...

-réprobation rapportée de quiconque ne fait pas, ou fait
mal sa ‘wasiyya’.

-devoirs du testateur vis-a-vis des héritiers légitimes.

-la bonne et due forme (rasm) du testament (rérérence
au Coran :ii,282).

-’exécution testamentaire: 1’ordre des choses a régler
apres la mort du testateur.

-annulation du testament par le testateur lui-méme.

-cas de quelques testaments vagues.

-testaments dont 1’objet est un autre chapitre du droit :
‘sadaga (aumone) hajj (pelerinage), etc ; ou qui s’appliquent a
des personnes a statut particulier.

-testateur mort endetté ou devant réparation.

-statut de I’orphelin (yatim).

-non-respect du testament par refus de donner ou de
prendre ce qu’il stipule.

-cas d’espece (nawadir).

Un long texte est rapporté du Prophéte comme étant la
‘waslyya’ a l'intention de ‘Ali, I°Imam de la Shi’a, et qui est
rythmé tout au long par I’apostrophe ‘0 ‘Ali I’(la fréquence de
ce rythme nous fait penser au ‘0 Ibrahim !” du Coran, tandis
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qu’un autre legs fait par ‘Ali pour Muh.b.al-Hanaflyya, né
d’un autre mariage de I'Imam, se compose de conseils et
d’exhortations, que 1’auteur alterne ici avec des hadith-s dans
le méme sens rapportés a des Imam-s ultérieurs, et qu’une
longue oraison funebre prononcée par le méme suite a la mort
du Prophéte montre a son tour que ‘Ali est bien a I’honneur
dans ce livre.

IV- Livre des Successions (mawarith)

Deux ‘bab-s’ relatifs eux aussi aux dispositions
testamentaires séparent le pécédent livre du présent. L’un parle
de la fondation pieuse (waqf), de I’aumone (Sadaga) et des
dons (nihal); I’autre de I’habitation viagére (sukna), de
I’usufruit (rugba) et du don a vie (‘umra).

Ce livre rappelle bien le précédent, au moins par un
aspect: la fréquence des cas de personnes a statut spécifique.
Toute une panoplie en effet et, pour qui appren-drait le figh
pour la premiere fois a la lecture de KMLYF, il en aurait pour
sa curiosité.

-cas d’héritage de ‘portée’: I’embryon (janin), le
nouveau-né (manfQs), la fausse couche (saqt).

-cas d’héritage de personnes juridiques ‘biaisées’:
I’enfant de parenté douteuse, I’enfant renié(e) aprés avoir été
reconnu(e), I’enfant adultérin (ibn/bint al-zind), I’enfant de
parents séparés par un divorce de la forme de serment dit
«li’any.

-cas d’héritages diversement spéciaux : parents par les
femmes (dhaw( al-arham);, clients (mawali) ;, morts noyés ou
sous les décombres sans qu’on sache qui est mort avant qui ;
le meurtrier, les esclaves, les infidéles payant tribut (jizya), le
disparu, I’apostat (murtadd).

En dehors de (et avant) ces cas exceptionnels
retouvables, rappelons-le, dans tous les traités en la matiére, il
y a les classiques 12 quotes-parts successorales fixes (furidh),
déja detaillées dans le Coran (iv,11-13). D’ailleurs, certains
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auteurs appellent ce chapitre du figh de ce nom de «furtdh»
ou «fara’idh» (cf. Shafi’i al-Umm, v,1; Ibn Méja, ‘k.al-sunan’,
livre 21, hadith-s n°2881 sv.. ;Malik, al-muwatta’, p.522 sv.),
ou Dlintitulent «al-mawarith wa-I-fard’idh» (régles des)
successions et (des) quotes-parts, ou encore le diluent dans un
cadre de droit public au sens large; ainsi Ibn Hanbal, ‘k ;al-
musnad’, ‘bab’ 8, qui aligne mu’amalat (affaires), successions,
legs et huddd (peines légales).

Rappelons pour mémoire que ces quotes-parts
coraniques font un privilege certain aux héritiers males ; il
était peut-étre impossible de remettre en cause un millénaire
habitus patriarcal... Trois orientations de parenté dominent
dans ce dernier ‘livre’ de KMLYF: I’enfant male; le petit-
enfant male; les deux parents géniteurs. Mais, dans le cas de
non-absorption de la totalité de la succession par les quotes-
parts reglementaires, le reliquat est a partager a égalité entre
les «‘asab» (parents males rattachés au défunt par les males) et
les «dhaw( al-arhdm» (parents par les femmes), et ’on sait
que le figh sunnite ne considére comme légitimement reliqua-
taires que les héritiers de la premiere catégorie, et ne se rabat
sur ceux de la seconde qu’en cas d’absence des premiers.
Toutefois, les Shafi’ites et les Malikites continuent d’ignorer
cette disposition innovée en sunnisme sous al-Mu’tazz au
iii°/ix°siecle; 1l est certain qu’une telle attitude en droit des
successions cadre bien avec I’ensemble du dogme shi’ite, et il
n’est pas besoin de rappeler ici comment a été cruciale la
parenté par les femmes dans la cristallisation du légitimisme
shi’ite.

Les multiples cas de succession litigieuse comme celle
du décédé sans héritiers pouvant prétendre a I’héritage, ou
celle du fils d’un pére mort divorcé sous la forme «li’an» ou
«muld’ana», aménent I’auteur a faire les remarques suivantes:
si ’Imam est vivant et reconnu (zhahiran), telle part lui revient
de droit; mais s’il est Caché (ghd’iban), la succession se
partage selon chaque cas de figure.
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Dans une autre remarque, lbn Babawaihi est conduit a
parler du sexe d’Adam. Le ‘bab’ ou elle arrive s’y préte bien
puisqu’il concerne le cas de la succession de I’hermaphrodite
(khunta). Dans cette remarque, I’auteur fustige ceux qu’ils
nomment les ‘ignorants’ (juhhal) qui pensent que Eve a été
créé a partir d’Adam ce qui ouvre la voie, selon lui, a un tas
d’aberrations blasphématoires qu’on retrouve dans la bouche
de certains théologiens (al-mutakallimin min ahl al-tashni’) et
qui conduisent a penser qu’Adam se coitait lui-méme ! Et a
Ibn Babawaihi de rectifier en disant que Eve a été créée a
partir du superflu (fudhla) de la composante substantielle
(tina) du premier hommet qui a également donné lieu a la
création du dattier et du pigeon. Devrait-on dire qu’Adam se
mangeait lui-méme en mangeant de ces créatures !?

Sans tester toute la symbolique de cette derniere
remarque de 1’auteur, signalons ici simplement qu’en
chrétienté aussi les questions du sexe d’Adam, de sa création
enfant ou adulte ont été longuement discutées par les
théologiens a la suite de Paul (Corinth.ii, et Thes. i.). Ainsi, les
controverses a ces sujets chez Philon d’Alexandrie (m.vers 54
J-C), Irénée (m.v.208), Grégoire de Nysse (m.v.395); la
question de I’androgynie du premier homme se compliquant
d’ailleurs par la considération de I’avant et de 1’aprés chute du
Paradis.
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CONCLUSION

Nous situant en chasse gardée du hadith juridique,
normatif des articles du culte et du droit public, nous nous
sommes fait durant cette enquéte un esprit a I’image de
I’extériorité ou baigne KMLYF. Nous avons méme parfois
cédé a la ‘tentation isnddologique’, voire que que nous avons
enfoncé des portes qui, dans cet imposant traité, étaient déja
ouvertes. Néanmoins, nous nous sommmes parfois engagé
dans les linéaments d’un décryptage symbolique que nous
avons laissé en chemin, faute de tout I’attirail nécessaire

Est-il permis de parler d’extérieur, d’esotérique au sujet
de KMLYF, pareille dichotomie n’existant pas encore
vraiment en shi’isme imamite? Rappelons que Qadhi al-
Nu’man (m.363/974), cotemporain nde notre Ibn Babawaihi et
grand faqih comme lui mais se situant en shi’isme isma’ilien
ou batinide prend lui la précaution, au début de son «Da’aim
al-islam», de préciser que son ouvrage est sensé étre écrit dans
I’aire du ‘zhahir’, de I’exotérique (en dépit méme du fait que
son plan lui ait été suggeré par le khalife fatimide, qui était son
ami et qui révisait les parties de sa composition, chapitre apres
chapitre au fur et a mesure de son élaboration). Rappelons
aussi que le «Da’4d’im» ne contient aucun ‘isndd’ (chaine de
garants) et que ses hadith-s se suffisent de la présentation ‘wa
ruwiya...” (et on a rapporté...), alors méme que les autorités
invoquées sont les mémes que dans KMLYF, a savoir le
Prophete et les Imam-s (les six premiers en tout cas).

L’écriture a traditions de rapport généralement complet
ne pouvait que le situer au cceur de la bataille du ‘hadith’ qui
faisait rage de son temps et davantage encore aprés. Rappelons
ici son prédécesseur ‘k.al-Kafi fi ‘ilm am-din’ de Kulaini
(m.329/940) se situait d’emblée dans ce combat, a I’espoir en
dehors de lui, puisqu’il affirme, en réponse a son
commanditaire a ce sujet, ne pas pouvoir résoudre le probléme
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de la divergence (ikhtilaf) des hadith-s et de s’en remettre
dans ce cas a I’infaillible véracité des saints Imams.

Ibn Babawaihi, on I’a maintes fois vu au long de cet
essai, se comporte tantdt avec désinvolture, tantdt avec
embarras face a cette question de 1’ « ikhtilaf » et en appelle
parfois & considérer la situation nuancée (al-hal) dans laquelle
les traditions ont été prononcées, voire a chercher leur
signification ésotérique (batin). Ce point n’a pas traquassé que
les auteurs qui se sont spécialisés en quelque sorte dans la
critique du hadith. On sait que la méthodologique ‘Riséla’ de
Shafi’i (m.245/820) lui réserve une place étendue et que Ibn
Qutaiba (m.227/859), le célébre polygraphe, a consacré 1'un
de ses ouvrages a I’extravagant (gharib), souvent par les
termes, parmi les hadith-s. (1).

(1): on peut comparer a cet égard le «Gharib al hadith»
d’lIbn Qhutaiba et «‘Ilal al shard’i‘» ( de méme que KMLYF)
au niveau de la compréhension des articles du rite , le premier
exposant minutieusement sa connaissance philologique et
étymologique de chaque nom du rite avant d’en venir au
contenu religieux , le second commencant toujours par celui-
ci voire par la signification spirituelle sous 1I’égide d’une haute
figure du shi’isme.

D’autres indications sur des termes visiblement plus ou
moins désuets du temps d’Ibn Babawaihi , termes sur lesquels
il tenait a apportter sa mise au point explicative , nous avaient
conduit a regarder du coté de sa connaissance de la langue
arabe.

- Et en imamisme- méme, le « al-Istibsar fi méa ikhtalafa
min al-akhbar » de T{si (m.460/1067) en a tout nommément
traité.

La forme quadripartite marquée de KMLY F, non
héritée de Kulaini, ne sera suivie que plus tard, par ‘Alldma
Hilli (m.726/1326) pour son « Shra’i’ al-islam f7 al-halal wa-I-
hardm » avec, sauf déplacements internes, les mémes titres de
‘livres’ pour le début et la fin. Signalons aussi que Ttsi dans le
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«Istibsar» aussi bien que dans son prédécesseur et plus vaste
«Tahdhib al-ahkdm» termine par le ‘livre des compensations
pénales’ (diyat). Enfin, un chapitre toujours touché en figh
imamite (sans compter ailleurs) ne figure pas dans KMLYF, il
s’agit de ‘bab al- jihdd’ (guerre contre les infidéles). Nous
n’avons pu trouver la raison de cette omission. Quant a la
maniére de terminer chaque livre du présent traité par un
chapitre sur les ‘cas d’espeéce’ (nawadir), outre le fait qu’lbn
Béabawaihi n’est pas le premier a le faire, on pouvait en avoir
I’avant-golit dés I’introduction de I’ouvrage ou 3 des 11
sources citées portent expressément le titre de «Nawadir», sans
compter que, dans ces mémes chapitres finaux, 1’auteur
cherche souvent des hadiths dans ces dites sources pour
illustrer le caractére insolite des situations juridiques dont il
parle et statue. Par ailleurs, on peut lire dans la « mashyakha »
(répertoire de maitres) annexée au KMLYF-ms de la BNF, une
esquisse, un brouillon, une maniére de concevoir cette
collection de traditions sous la forme d’un ‘paquetage’, d’'un
regroupement par noms de transmetteurs parfois, par chapitres
du droit ou de sources livresques... ; d’autres fois de tous les
hadith-s sur lesquels le livre a pris appui comme discours
juridigue, comme manuel pour public.
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