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عرابالفصل ال  

فلسفت الحذٌثتوحذة ال  

الأستار: محمذ منادي           

 إدرٌسً

 

  Méditations métaphysiques"مٍتافٍسٌقٍت"تمرٌناث 

 دٌكارث

 )ملخص التمرٌناث الثلاثت الأولى( 

 الأول  التمرين
ينا لا يخالطو أدنى معرفة يقينية يقىي الوصوؿ إلى  مف قِبَل ديكارت ودةنشإف الغاية الم

قبمنا منذ الطفولة  فنا قائمة عمى أسس غير يقينية، لأنناوالحاؿ أف الكثير مف معار  .ريب
أمورا كثيرة دوف فحص عقمي، وبنينا عمييا أمورا وأمورا. ولذلؾ، إف شئنا أف نحقق الغاية 

، وأف نتبع لابد مف أف نتخمص مف كل آرائنا وأحكامنا المسبقة بعزيمة صمبة لا تميف ،الآنفة
أخرى، إف بموغ  . وبعبارة«يجب أف لا نثق فيمف خدعنا مرة واحدة»قاعدة الفطنة التي تقوؿ: 

والشؾ لا يوصمنا إلى ىذا المبتغى  .ظف الشؾ أداةو يقتضي لزوما أف ن ،اليقين التاممطمب 
المقبولة إلى الآف،  (: أي يشمل جميع الآراء والمعارؼuniversel) كميا( 1إلا إذا كاف 

. إف méthodique) منيجيا( و2و (: أي يُتخذ طريقا لبناء شيء متيف ووطيد في العموـ
  حرية الفكر القصوى تكمف في ىذا الشؾ بياتيف الصفتيف.  
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ويضا تاما عف طريق تتبع كل الآراء القديمة تق ويضُ قْ ىذه ميمة عويصة جدا، إذ يستحيل تَ 
لقاعدتيف ولذلؾ يجب أف نستند إلى ىاتيف ا والبرىنة عمى خطئيا. منيا عمى حِدَةٍ،

 المنيجيتيف:
 جح صوابياراف لا نقيـ أي فرؽ بيف الآراء الأ (vraisemblables )  ّف والآراء البي

 نعاممو عمى أنو خاطئ.وؼ س ،اصوابو راجح كاف فما ؛خطأىا

  .أف لا نتصدى للآراء ابتداء، بل أف نياجـ أولا أسسيا ومبادئيا 

 خداع الحواس .1

 ،مما تعممتو مف الحواس فُ قَ يْ وأَ  وأحكامنا ىو: لا شيء أصح  تستند إليو آراؤنا إف أوؿ مبدإ 
 .أو بواسطة الحواس

غير أف الحواس تخدعنا أحيانا. وليذا، مف الحكمة أف لا نمنحيا ثقتنا بتاتا. وتبعا لذلؾ، 
أعاممو عمى أنو غير وؼ كل ما اعتقدت أنو موجود، لا لشيء إلا لأني أدركتو بالحواس، س

ويعترض ولساف  ،قاد في وجود الأشياء المدركة حسيا، يقاوـ إرادة الشؾموجود. لكف الاعت
حالو يقوؿ: لا تخدعنا الحواس دائما، بل تفعل ذلؾ عندما يتعمق الأمر بأشياء بعيدة أو 

يمكننا أف نثق بيا، وخصوصا إذا تعمق الأمر فما عدا ذلؾ، أما في.يصعب إدراكيا حسيا
ضاعو. إف إحساسي بجسدي وأعضائو وأحوالو وأو  :تمسنا، مثلاالقريبة منا أو التي بالأشياء 
 مثل ىذه الأمور القريبة، سيجعمنا أشبو ما نكوف بالمخبوليف. طاؿالشؾ إف 

 الحمم .2

 يقتضي مبررا أقوى مف خدع ا يطوؿ المحسوسات كمياشكإف توسيع الشؾ ليصير 
تختمف عما يقولو المخبولوف إذ في النوـ نختبر أمورا لا  الحواس، وىذا ما نجده في منامنا؛

حجة والحس السميـ، بيف الجنوف والعقل. إف  لِ بَ ويفعمونو. في الحمـ يتبدد الفرؽ بيف الخَ 
 .وبذلك تُطيح بكل المعارف الحسية الحمم تمحو الفرق بين اليقظة والمنام،



 

 جامعت سٍذي محمذ بن عبذ الله

 كلٍت اَداب والعلىم الإنسانٍت

 فاش -ظهر المهراز

 

3 
 

مف قبيل تحريؾ الرأس وفتح العينيف  ،لنسمـ إذف بأننا في حمـ، وبأف ىذه الأمور الجزئية
صحيحا أف لنا يداف وعيناف ورأس، بل  وبسط اليديف، ليست أمورا حقيقية، وأنو لربما ليس

و الصور الغريبة بأف ما نراه أثناء منامنا يشب وىذا الجسد كمو. لكف مع ذلؾ، يجب أف نُقرّ 
ياية المطاؼ والتي ما ىي في ن، 3والقنطورات 2والساتيرات 1التي تمثل مسوخا مثل السيرينات

أجزاء متنوعة مف الحيوانات. وتبعا لذلؾ، فإف أشياء عامة مف  بيف المخيمة إلا نتاج لتركيب
 قبيل: رأس، عيناف، يداف، وباقي أعضاء الجسد، أشياء موجودة وحقيقية، وليست متخيمة.

ف تمكنوا مف رسـ أمور لـ يُرَ مف قبْ   ليا، فعمى الأقل ستظل  ل شبيو  عمى أف الرساميف وا 
يداف،  . وعمى نحو مماثل، حتى لو كانت أشياء مف قبيل:الألواف التي بيا رسمت حقيقية

أخرى أبسط وأعـ منيا،  اص مف الإقرار بحقيقة أمورنَ متخيمة، فلا مَ عيناف، رأس ... أشياء 
ذىننا، سواء  ومنيا تتشكل تمؾ الأشياء السابقة، ومنيا تتشكل كل صور الأشياء الموجودة في

العناصر البسيطة جدا أكانت حقيقية أو باطمة. إف الشؾ، ميما اشتط، لا يمكف أف يطوؿ 
. يتعمق الأمر بأمور أكثر اختلاقات مخيمتناو  في المنام منيا تمثلاتنا ورؤانا التي تتألف

لكل ظاـ الفكر، أمور لازمة أولية مف اليديف والرأس والعينيف... بأمور أسبق مف ىذه في ن
إذ لا يمكننا أف نتصور بالفكر ىذه الأشياء العامة مف دوف فكرتيف أبسط وأعـ، وىما  ؛تفكير

 .الامتداد والشيء
، لأف ىذا ، واقعية كانت أو متخيمةالتمثلات كميايطول الشك محتوى وبعبارة أخرى، 

مكاف الاختلاؽ فيو واردة. لكف الأمر يتعمق الآف بعناصر أبسط وأعـ،  المحتوى مركب، وا 
                                                           

ىف في الميثولوجيا اليونانية حوريات البحر المواتي يسحرف البحارة بألحانيف الشجية، ثـ يقضيف عمييـ. تقدميف الرسوـ .  1
 مجنحات كالطيور في القسـ الأسفل مف أجسادىف.

لماجنة، . أرباب الغابات والأرياؼ في الميثولوجيا اليونانية. ىـ أتباع ديونيزوس أو باخوس رب الخمرة والاحتفالات ا 2
 رجاؿ بقروف وسيقاف الماعز.

. تقدميـ الميثولوجيا اليونانية في صورة كائنات مركبة نصفيا الأمامي إنساف والنصف المتبقي حصاف، وىـ أيضا مف  3
 أتباع ديونيزوس.



 

 جامعت سٍذي محمذ بن عبذ الله

 كلٍت اَداب والعلىم الإنسانٍت

 فاش -ظهر المهراز

 

4 
 

عناصر عناصر لا يكوف التمثل كيفما كاف )واقعيا كاف أو متخيلا( ممكنا مف دونيا. إنيا 
الزماف والمكاف والمقدار والكـ والعدد ، وىي الامتداد و تشكل شروطا لمتمثل نفسو

 ذر الشؾ فييا.نية إلى حد أنو يتعوالشكل...إلخ. إنيا يقي
وبما أف الشؾ يطوؿ كل الأشياء المركبة )ميما قل التركيب فييا(، فإف كل العموـ التي  

ذف  ة  ضَ رْ تتخذ مف ىذه الأشياء موضوعات تدرسيا ستكوف عُ  فالفيزياء لمشؾ بالتأكيد. وا 
. أما العموـ التي تدرس أشياء بالغة البساطة والعمومية والطب والفمك عموم غير يقينية

فيحق لنا أف  ،اليندسة والحساب، مثل ، ولاتيتـ بمسألة وجودىا أو عدميا)الامتداد وأحوالو(
، وليست عرضة لمشؾ، ماداـ الامتداد وأحوالو عموم تنطوي عمى شيء من اليقين نقوؿ إنيا

  أمور مستعصية عمى الشؾ.
ولا يتوقف ، بتاتا بالوجود الخارجي لو يقين القضايا الرياضية لا صمةإف وبعبارة أخرى، 

ش مسألة التمييز بيف اليقظة والحمـ أدنى خدش دِ خْ ولذلؾ لا تَ  ؛بتاتا عمى التحقق الخارجي
فسواء أكنت يقظا أو نائما، فإف حاصل جمع العدديف اثنيف وثلاثة ىو  يقيف الرياضيات.

بدو، فإف حقائق بمغت ىذا دائما العدد خمسة، والمربع ليس لو إلا أربعة أضلاع. وعمى ما ي
بيذا توضع الأشياء  لا بد وأف تكوف غير معرضة لشبية البطلاف. ،القدر الكبير مف الوضوح

ويوضع العالـ ككل بيف قوسيف، فلا يبقى أما الفحص إلا الماىيات الرياضية والتمثلات 
  البسيطة.

 فرضية الإلو الخادع .3

التي استعصت عمى دواعي الشؾ الطبيعي يقتضي مد الشؾ إلى مممكة القضايا الرياضية، 
، إيجاد مبرر لمشؾ أقوى، مبرر يعمو بنا مف مستوى الدواعي التي تجعمنا نعمق الحكـ كميا

فيما يخص أمورا بعينيا إلى مستوى اصطناع الحيل المنيجية التي تمكننا مف أف نضع كل 
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إلى حد أنيا تشكل  شيء بيف قوسيف، بما في ذلؾ تمؾ الأمور البسيطة جدا والعامة جدا
 شروطا لازمة لكل تمثل للؤشياء.

، أي أف قدرتو مطمقة لا يحدىا «عمى كل شيء قدير»عف الله تقوؿ إنو  فكرة شائعةثمة 
لا أرض ولا سماء، ولا  ـ عمـ اليقيف أنو لـ يخمق أي شيء:. مف أيف لي أف أعمشيء

نما يوىمني بذلؾ، في حيف أنو لا شيء مف ذلؾ يوجد حقا؟ كيف لي أف أكوف  امتداد... وا 
بدو لي الأشياء التي ت شيء إف كاف في وسع الله أف يضممني حتى بخصوص متيقنا مف أيّ 

فيا ا )القضايا الرياضية( وأعتقد أنني أعر وعموميتي اواضحا غاية الوضوح مف شدة بساطتي
كيف أتأكد مف أنو لا يجعل الأمور تجري  ؟بيقيف لا يرقى أي شؾ طبيعي إلى النيل منو

عمى نحو أسقط معو في الخطأ في كل مرة أضيف فييا اثنيف إلى ثلاثة، أو أحصي أضلاع 
 مربع؟

راديابيذه الفرضية يغدو الشؾ  فحتى لو كاف ىذا الإلو  ،كميا وجذريا، ويصير ميتافيزيقيا وا 
عمى كل شيء يضممنا أحيانا، فإف التبصر يدعونا إلى أف لا نثق البتة في أي شيء،  القدير

ف بدا لنا يقينيا.   وا 
مثل ىذا الإلو ذي القدرة المطمقة، لكي يتجنبوا الشؾ في كل قد يفضل البعض أف ينكروا 

شيء. لكف إنكارىـ ليذا الإلو سيرفع منسوب النقص عندىـ، وسيجعميـ أكثر عرضة 
ر أو دَ لمتضميل، إف ردوا أصميـ إلى سبب أقل كمالا وقدرة مف ىذا الإلو، مف قبيل القَ 

 la) ذلؾ أنو لا بد أف يكوف في السبب المصادفة أو الارتباط المتصل بيف الأشياء.

cause)  َبب  سَ مُ ػمكماؿ الموجود في الل عمى الأقل مف الكماؿ مساوٍ  ر  دْ ق (l’effet أو يزيد )
ب الذي ينتج عنو أكثر نقصا. وتبعا مسب  ػكاف ال سبب كمما كاف أقل كمالا  ال أفكما ، عميو

وؼ الأمر الذي يمزـ عنو أنني س ؛صمي أقل كمالا، فسأكوف أكثر نقصالذلؾ، إف كاف سبب أ
 أكوف أكثر عرضة لمخطأ. 
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إف فرضية الإلو القادر عمى كل شيء، بما في ذلؾ التضميل والخداع، تجعل كل شيء 
ليس ثمة أمر واحد، من بين مة الشؾ، بما في ذلؾ الرياضيات. وبناء عمييا، فإنو تحت طائ

 .لا يكون عرضة لمشك لأسباب وجييةكل ما كنت أعده صحيحا، لا يمكن أن 
 قم  عَ مف الآف وصاعدا يجب عمي، إف كنت أرغب في اكتشاؼ شيء أكيد ويقيني، أف أُ 

رضة ، بل كذلؾ لكل ما ىو عُ طلانوف بُ ي  بَ حكمي، فلا أمنح ثقتي وتصديقي، ليس فقط لما تَ 
خت في ذىني إلى حد أنيا سَ عمييا قد رَ  تُ دْ تَ ق الأحكاـ والآراء التي اعْ ابِ سَ  إفّ  لأدنى شؾ.

أف أستحضر دائما أنيا عرضة لمشؾ،  ي  ػمَ ولذلؾ يجب عَ  .، فتنتزع الثقة مني رغما عنيتعود
 ة. وىذا ما لا يترتب عميو أي  قَ مَ تَ خْ ومُ  وأف الحكمة تقتضي أف أعامميا وكأنيا باطمة تماما

 ضرر أو خطأ، لأف الأمر لا يتعمق حاليا بالعمل، بل بالنظر والمعرفة فقط. 
يجعل بثقل  ،منح الثقةاعا إلى التصديق و ز  التي تجعمني نَ  ،ولكي أوازف تمؾ العادة الراسخة

شيطانا سأفترض أف ىناؾ  ، فإني سأوظف الحيمة الآتية:راجحة التشكيؾ وتعميق الحكـكفة 
يوسوس في نفسي ويخدعني دائما مف حيث لا أدري، فيوىمني بأف  ،بالغ القوة والمكر ،خبيثا

يشتد عزمي عمى عدـ الانصياع لقوة الوىـ والتضميل  المظاىر أشياء حقيقية. بيذه الفرضية
لسير في الطريق الذي اخترتو، وىو تعميق وى قدرتي عمى اقْ وتَ  ،التي يمثميا ىذا الماكر

الحكـ. وىكذا، سأعتبر السماء والأرض واليواء والألواف والأشكاؿ والأصوات وكل الأشياء 
ر لانتزاع ثقتي. سأعامل ا الشيطاف الماكأو أضغاث أحلاـ يستعممي ،الخارجية أوىاما بصرية

باختصار جسدا، عمى أنيا اعتقاد باطل وميل تي بأف لدي يداف وعيناف وحواسا ولحما، و قناع
فإف  ؛فيو أدنى مدعاة لمشؾ وكأنو باطل مضمل. سأظل متمسكا بيذه الخطة، فأعامل كل ما

ى الأقل سأجعل ىذا الماكر، باع ىذا السبيل إلى معرفة شيء حقيقي، فإني عملـ أتوصل باتِّ 
 ميما كانت قدرتو وحيمو، غير قادر عمى أف يفرض عمي أي شيء، ويوقعني في الخطأ.
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 التمرين الثاني 
أف  لقد صار الشؾ كميا وراسخا، بحيث لا يستطيع الاعتقاد أف يتغمب عميو. يجب عميّ   

ف أنو ليس ػبيّ أتمسؾ بخطتي وأواظب عمييا إلى أف أعثر عمى شيء يقيني ووطيد، أو أف أت
ذىا أساسا أبني خِ ت  إلى نقطة ارتكاز صمبة أَ إما أف أصل وىكذا، ىناؾ أي شيء حقيقي. 

ما أف أتأكد أف المعرفة والحقيقة ممتنعتاف.  عميو كل شيء مف جديد، وا 
فيو ما يستدعي داعي ما مف شيء إلا ويمكنني أف أجد  مف الشؾ، إذْ  لا شيء مستثنى  

، بما في ذلؾ جسدي. لكف أنا الذي أشؾ في كل شيء الآف، ألست أفكر؟ بمى. فكوني الشؾ
، ىذه أمور أفكر، أكون، أوجدأشؾ، يعني أنني أفكر؛ وكوني أفكر، يعني أنني شيء ما: 

تيار الشؾ الجارؼ، بل أنا مف نجا مف  موضوعامتلازمة لا يمكف الفصل بينيا. أنا لست 
ذف فأنا أكوف أو أوجد نما كذات(objet) لا كموضوع ،يقوـ بفعل الشؾ، أنا مف يفكر. وا   ، وا 

(sujet) تقوـ بفعل التفكير.  

بالكامل، وعندئذ  ، ويمسح الطاولةكافة الموضوعاتتيار الشؾ الكمي كل الأشياء،  ؼُ رِ جْ يَ 
. عندما أقتنع بأنو لا شيء مما عرفتو سابقا موجود، أتيقف عندئذ أنني أكوف، الذاتتُكتشف 

ىذه قضية أتيقن منيا تماما عندما أقتنع بأنو : أكون، أوجدأنني شيء ما، ولست عدما. 
أنني شيء ما في  أتيقن منإنني ليس ىناك شيء في العالم، بل وليس ىناك عالم. 

متميز عن جميع  إذن ا عُرضة لمشك. أناالوقت الذي فيو تكون الموضوعات كمي
ىذه ىي  :أفكر، أكون ىذه ىي النقطة التي ينبغي أف تكوف منطمقا لمتفمسف.  .الموضوعات

شرطُ المعرفة الأولى اليقينية، وكل المعارؼ اليقينية التي قد أكتشفيا لاحقا ستُبنى عمييا. إنيا 
 .يقين ل   إمكان كُ 
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. إنو يتعمق بوجود شيء ما ، مف أنا؟مف أكوف  دُ عْ ي بَ ػل غير أف ىذا اليقيف الأوؿ لا يقوؿ
شيء عف ماىيتي. فمف أكوف إذف أنا  متميز عف سائر الموضوعات، ولكنو لا يقوؿ لي أيّ 

 حتى الآف أنني شيء ما، أنني كائف؟ تُ الذي تأكدْ 
حتى لا يتدخل  ،ري مف كل ما كنت أعرفو عف نفسي قبل الشؾ الكميذْ لا بد وأف آخذ حِ 

أف  الذي تيقنت مف أنو كينونة ما. عمي  عف ىذا الشيء ميا صِّ حَ في المعرفة التي أريد أف أُ 
 و قبل الشؾ.تُ نْ ما كنت أعتقد أنني كُ  فٍ مع  تَ فحص بِ أ

 كنت أعتقد أنني إنساف. فما الإنساف؟
الإنسان ى مف تاريخ الفمسفة، ومفاده أف ػجواباف عف ىذا السؤاؿ: جواب مستق كاف لديّ 

الإنسان ؛ وجواب طبيعي يمكف معرفتو مف دوف حاجة إلى كتب، ومفاده أف حيوان عاقل
 .الجسد، أي أنو كائن حيىذا نفس تحرك مركب من جسد ومن 

؟ وما : وما الحيواف، إذ لا بد أف أسأؿفي متاىة لا مخرج منيا طنيورِّ الجواب الأوؿ يُ 
بشجرة فورفوريوس  فرعية أخرى تذكرنيل مرة أخرى عمى تقسيمات صُ حْ أوبذلؾ العاقل؟ 

لا أبدأ من الإنسان، لأنو ليس أول أن ينبغي  ،لكي أعرف من أكون حقاالصوري. 
 .الحقائق اليقينية

فة مف العظاـ والمحـ ىذه التركيبة المؤل   جسداكنت أسمي أما بخصوص الجواب الثاني، ف
اعتبارىا بمثابة جثة. وفيما يخص ماىيتو أو طبيعتو، فإني كنت أعتقد أنو والدـ، والتي يمكف 

وأنو لا يتحرؾ مف  ؛وأنو ىو ما يُدرؾ بالحواس الخمس و ما يقبل التحديد مف خلاؿ الشكل؛ى
الوقت ذاتو موضعا  تمقاء ذاتو، ولا يحس، ولا يفكر؛ وأف جسميف لا يمكف أف يشغلا في

ت أعتقد أنيا ىي مجموع الأفعاؿ التي ما كاف بإمكاني أف أقوـ ، فكنالنفسواحدا بعينو. أما 
بيا لو كنت جسما فقط، ولـ يكف لي نفس. وىذه الأفعاؿ ىي: التغذي والمشي والإحساس 

ي ػمتيِّ خَ كانت مُ والتفكير... وفيما يخص طبيعتيا، فإني ما كنت أميزىا بوضوح عف الجسـ، إذ 
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مف نور،  سٍ بَ أو نَفَسٍ أو قَ  رىيف جدا، مثل ريحٍ رىا لي كشيء جسماني لطيف جدا و تُصوِّ 
عن طبيعة  لم تكن المعرفة التي كانت لدي  كما كنت أعتقد أنيا ممتزجة بالجسد. وىكذا 

. ذلؾ أف المخيمة لا تقيـ فرقا نوعيا بيف النفس والجسـ، بل النفس متميزة عن طبيعة الجسم
 لطيف، بينما ىو جسـ كثيف. تجعل الفرؽ بينيما فارقا في الدرجة فقط؛ فيي جسـ

 نفس؟ أأنا جسد أـ مف أكوف إذف أنا الذي أشؾ في كل شيء الآف، ما عدا أنني شيء ما؟
مادمت أشؾ في وجود أي جسـ في العالـ، وأشؾ كذلؾ في أف لدي جسد، فإنني لا 
أستطيع أف أنسب إليّ أيا مف الخصائص التي اعتقدت أنيا مف طبيعة الجسـ. فأنا، إذف، 

التغذي والإحساس  ىي المسؤولة عف أفعاؿ . فيل أنا نفسجسما عمى الإطلاؽ لست
 والتفكير؟

، والأمر نفسو ينطبق عمى ا بلا جسدمّ تِ إف فعل التغذي وفعل المشي لا يمكف أف يَ 
لدي جسما، فإنني لا أستطيع أف أنسب إليّ أيا منيما.  وبما أنني أشؾ في أفّ  .الإحساس

فماذا عف التفكير؟ إنو الفعل الوحيد الذي يمكنني أف أنسبو إلى النفس، لأنو لا يتوقف عمى 
 أي عضو جسماني. 

لا تكمن في التغذي ولا في المشي ولا في الإحساس، بل تكمن في  ،إذن ،طبيعتيف
( ىو الصفة الوحيدة التي تخصني عمى جية la pensée. إف التفكير )التفكير لا غير

 س؟أيمكنني الآف أف أقوؿ إنني نفْ  الآف. أكون، أفكر، ىما شيء واحدالضرورة. 
عمى أنيا مبدأ الحركة والحياة، أي بوصفيا تؤدي  ولكف بشرط أف لا أتصور النفس بمى!

وظائف حيوية، وتحفظ الجسـ حيا. وليذا، بدلا مف كممة "نفْس" التي تثير في الذىف دلالتي 
يا م   ت  أ  تدل عمى أن طبيعتي ب  التي  ،"شيء يفكر"فَس والحياة"، ينبعي أف نستعمل عبارة "الن  

"، فيم"، "عقل"، "ذىنعمى ذلؾ، فإف ىذه الحدود: ". وبناء إنما تتمثل في التفكير لا غير
 .فينا خالصا تدل عمى ىذا الشيء الفكري الليا دلالة واحدة. إنيا كمي"، تفكير"
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يجيل  (l’espritأجيل معاني ىذه الحدود. قبل الشؾ، كاف الذىف ) قبل الشؾ، كنت
، أي أما الآف  في الدرجة.ماىيتو، لأنو كاف يخمط نفسو بالأشياء المادية، ولا يتميز عنيا إلا

الذىن يتجمى لذاتو ويتعرف عمى ماىيتو في الفعل الذي من خلالو ينفصل بعد الشؾ، فإف 
 . عن ما ليس ىو: إنو شيء يفكر

معرفة الذىن يفكر، فإف  ئالا أعرؼ أي شيء آخر غير كوني شي خلاصة القوؿ: مادمت
لأنني أعرؼ بوضوح وتميز طبيعة ؛ إذن أيسر من معرفة أي شيء آخر، وخصوصا الجسم

 الذىف، في حيف أنني لا أعرؼ بعد أي شيء آخر.
لكف، ثمة اعتراض ينطق باسـ القناعة التي كانت لدينا قبل أف نشؾ: لقد كنا مقتنعيف تماما 

درؾ بالحواس؛ بينما الذىف ليس بأف معرفة الأشياء المادية أيسر مف معرفة الذىف، لأنيا تُ 
وتبعا لذلؾ، فإف معرفتو لا يمكف أف تكوف  ؛يلبأي حاسة، وليس قابلا لمتخيُدرؾ  فلأ قابلا

 .4أولية ويسيرة
ء عف ليس ممتنعا أف أكوف شيئا آخر غير كوني شيئا يفكر! لكني لا أعرؼ الآف أي شي

ي شيء يفكر، وأف طبيعتي بأتميا تكمف في نػالآف ىو فقط أن حتىىذا الأمر، وما أعرفو 
التفكير لا غير. إف معرفتي ىذه لا تتوقف عمى أي معرفة أخرى، بل ىي أولية بالنظر إلى 

معرفة طبيعة الذىن البشري لا تتوقف عمى معرفة وجود كل المعارؼ. وبعبارة أخرى، إف 
 .الله، ولا عمى معرفة الإنسان

                                                           

الفكر، مف العالـ . كاف النظاـ المتبع في الفمسفة السكولائية، والمستميـ مف أرسطو، يقوـ عمى الانتقاؿ مف الوجود إلى  4
والجسد إلى النفس. ووفقا ليذا النظاـ تكوف معرفة الجسـ أسيل مف معرفة النفس. يقمب ديكارت ىذا النظاـ عندما يبيف 
مشروعية الانتقاؿ مف الفكر إلى الوجود، ويبرىف عمى أولوية معرفة النفس عمى النفس؛ ووفقا ليذا التصور الجديد تكوف 

 موما أصعب مف معرفة الفكر.معرفة الجسد والأجساـ ع
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لكف ىذه الأشياء إنما يتـ تمثميا مقة بالأشياء المادية! وليس ممتنعا أف تكوف طبيعتي متع
مو بالمخيمة؛ والحاؿ أف معرفتي اليقينية بمف أكوف )بماىيتي( لا تنطوي عمى شيء يمكف تخي  

ذف،  لطبيعتي. بتاتافالأشياء المادية لا تنتمي  أو اختلاقو. وا 
. يُثبت وينفي، يريد ولا يريد، وأيضا يتخيل ويحس يشك، يتصور، أنا شيء يفكر: أي

، وليست متميزة عنو ماىويا. فالذات التي تتصور أحوال لمتفكيرىذه الأمور كميا ما ىي إلا 
 وتشؾ وتثبت وتريد وتتخيل وتحس ىي الذات نفسيا التي تفكر.

 ولكف، ألـ نقل آنفا إنو لا تخيل ولا إحساس بلا أعضاء جسمانية؟
)أي يطوؿ   نخمط بيف التفكير وموضوعو. فالشؾ يطوؿ ما نتخيمو أو نحس بوف لاينبغي أ
ف نتخيمو أو نحس بو، حت ، ولا يمزـ عف ذلؾ أننا لا نتخيل أو لا نحس. ماالمحتوى( ى وا 

 فعلاف مف أفعاؿ التفكير. في بتاتا أننا نتخيل ونحس، وىذاكاف وىميا ومختمقا، لا يُمغ
من معرفة الجسد خصوصا، ومن معرفة الأشياء  وأسيل معرفة الذىن إذن أسبقإف 

؛ لأنني أعرؼ طبيعة الذىف معرفة يقينية في المحظة التي فييا لا أعرؼ الجسمانية عموما
 بعد ىل ىناؾ أشياء مادية، وما ىي طبيعتيا.

أيسر مف معرفة الذىف، لأنيا أسبق و ومع ذلؾ يظل الاعتقاد القائل بأف معرفة الأجساـ 
يُقاوـ اليقيف الثاني الذي توصمت إليو، وىو أف  لا  ػاثِ وقابمة لأف تُدرؾ بالحواس، يظل مَ مادية 

اف لو لعمو يستطيع الدفاع عف نفسو، أو نَ العِ  خِ رْ ػنُ ػمْ وأيسر مما عداىا. فَ  ،معرفة الذىف أولية
 تيافتو. نكشفيتبيف ضعفو وي

عرؼ ي الحقيقة أنو يُمكف أف تُ نعتقد ف إف الأجساـ التي نممسيا ونراىا ىي الأشياء التي
 ، ولْيكُف ىذا الشيء مثلاإذف مف شيء مادي جزئيأكبر مف الذىف. فمننطمق بوضوح وتميز 

حل. إنيا مثاؿ لمجسـ الذي ير النّ فِ انتُزعت حديثا مف قَ  (morceau de cire) قطعة شمع
القطعة اضحة ومتميزة عف ىذه الحواس الخمس. فماذا نعرؼ معرفة و  إدراؾ يقع تحت
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الحواس؟ بالمساف نعرؼ أنيا ذات مذاؽ حمو، وبالأنف نعرؼ أف فييا شيئا مف رائحة ب
الزىور، وبالعيف نعرؼ أف ليا لونا ومقدارا وشكلا، وبالممس ندرؾ أنيا صمبة وباردة، وأخيرا 

بعنا. ىذا ما تخبرنا إياه الحواس. فيل عرفنا نا عمييا بأصارْ قَ يصل إلى الأذف صوت إف نَ 
 الطريق، طريق الحواس، طبيعة قطعة الشمع تمؾ؟ بيذا
وبذوبانيا تختفي كل الخصائص السابقة  ؛تذوبوؼ ماذا لو قرّبنا ىذه القطعة مف النار؟ س 

التي تعرفنا عمييا عف طريق الحواس. لا شيء يبقى مما عرفناه حسيا. غير أف قطعة الشمع 
ق الأمر بشيء واحد بعينو؟ لا لـ تختف، بل اتخذت شكلا مختمفا عندما ذابت. ىل يتعم

نكر أف ىذا السائل الناتج عف الذوباف ىو نفسو القطعة التي كانت صمبة يمكف لعاقل أف يُ 
 سابقا التي أخبرتنا-مف قبل. ومع ذلؾ فإف الحواس لا تستطيع أف تتعرؼ عمى قطعة الشمع 

ذف،  في السائل الناتج عف ذوبانيا. -بخصائصيا الواضحة  ليس صحيحا أن المعرفةوا 
 .والمتميزة ىي المعرفة الحسية

عرفو بوضوح وتميز عف قطعة الشمع التي لـ تعد تمتمؾ أي واحدة مف ما الذي أ 
الخصائص الحسية التي كانت ليا قبل أف تذوب، والتي لا مناص مف الاعتراؼ بأنيا ىي 

 نفسيا بعد أف ذابت؟
، ويمكنيا أف تتخذا خرآكل معيف، وبعد أف ذابت اتخذت شكلا قبل أف تذوب كاف ليا ش

لـ  ، أي أف شكميا قابل لمتغير باستمرار.واع  طْ ومِ  ف  رِ . فيي إذف شيء مَ أشكالا أخرى مختمفة
أتعرؼ عمى ىذه الخاصية )=المرونة التي تجعل قطعة الشمع قابمة لاتخاذ أشكاؿ مختمفة( 

 مة؟يِّ خَ مُ ػا بالبأي حاسة مف الحواس. فيل تعرفت عميي
عمى  مفتوح ر الشكل إمكاف  تعني أف تغي   ،التي أتصورىا بوضوح وتميز تمؾ الخاصيةإف  

ىية التي والحاؿ أف المخيمة محدودة، ولا تستطيع أف تتصور الأشكاؿ اللامتنا اللانياية.
. أستطيع أف أتصور بالذىف تصورا واضحا ومتميزا مختمف يمكف أف تتخذىا قطعة الشمع



 

 جامعت سٍذي محمذ بن عبذ الله

 كلٍت اَداب والعلىم الإنسانٍت

 فاش -ظهر المهراز

 

13 
 

 الأشكاؿ التي يمكف أف تتخذىا ىذه القطعة؛ في حيف أف المخيمة تعجز عف تصور شكلٍ 
ذف،  و كثيرة  أضلاعُ  ور الفيم، وليس بواسطة فمعرفة قطعة الشمع تتم من خلال تصجدا. وا 

 .ةخيممال
وظيفة مثال قطعة الشمع ليست ىي تحديد طبيعة ب عف بالنا أف غْرُ لا ينبغي أف يَ 

من أي  بل ىي بيان أن الفكر أسيل معرفة  الأشياء المادية، ولا ىي إقناعنا بأنيا موجودة، 
بقطعة الشمع ذاتيا، بل يخص . إف الجديد الذي نتعممو مف ىذا المثاؿ لا يتعمق جسم
نما لم إدراك قطعة الشمع وىو  ،الذىف كان مختمطا،  ىو فعل لمذىنيكن فعلا لمحواس، وا 

 .وصار بعد ذلك متميزا
ف ىذا المثاؿ لا يُخبرني بأف قطعة الشمع موجودة، ولا يُطمعني عمى إخلاصة القوؿ  

ماىية الأشياء المادية، بل يبيف لي أف إدراؾ الذىف ليذه القطعة كاف مف قبل مختمطا 
(confuse( وأنو الآف متميز ،)distincte؛ وىذا يجعمنا نت)ذف، . و قدـ في معرفة الذىف ا 

م الفكر لا د  ق  ت  . ذلؾ أف إلى الذىن عن طريق الحواس الخمس ذُ فُ ن  ليس صحيحا أن العالم ي  
نما يكون بالسير من التفكير المختمط إلى التفكير  يكون بالسير من الأشياء إلى الذىن، وا 

 .المتميز
أرى قبعات فيعزز مثاؿ القبعات والمعاطف ىذه الخلاصة. فعندما أنظر مف النافذة 

فالإدراك إذن ليس فعلا لا آلات.  أحكـ عندئذ بأف ما يتحرؾ أناس   ،ومعاطف تتحرؾ
 .لمحواس أو لممخيمة، بل ىو حكم، والحكم فعل ذىني

 الثالث التمرين
 أنني شيء يفكر، وما عدا ذلؾ عُرضة لمشؾ.و حتى الآف ىو تُ مْ ص  إف اليقيف الوحيد الذي حَ 

ف لـ يكف لما –ما أعرفو حتى الآف ىو أنني شيء يفكر: أي يشؾ، ويثبت وينفي  حتى وا 
، ير منيا، ويعرؼ أنو فيـويعرؼ القميل مف الأشياء ويجيل الكث ،-أثبتو أو أنفيو وجود
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يد، ويعرؼ أنو يتخيل ويريد ولا ير  ،-حتى لو كاف ما أحبو أو أكرىو خياليا–ويحب ويكره 
ف كنت أجيل –ويحس  ىل الأشياء التي أتخيميا أو أحس بيا موجودة فعميا خارجا حتى وا 
ىذه المعرفة اليقينية ىي الأساس الوحيد الذي يجب أف أنطمق منو الآف لكي أبحث  عني.

ففي داخمي كشيء مفكر، وليس  ىل يوجد شيء ما خارج الشيء المفكر الذي ىو أنا.
ن ىل يوجد شيء ما خارجا ـي، في أناي، وليس في العالم، أستطيع أن أتبي  خارجا عن

 .عني
ج قاعدة لمتعرؼ عمى وانطلاقا مف ىذه المعرفة اليقينية أيضا، يمكنني أيضا أف أستخر  

الحقيقة: أنا أجزـ أف ىذه المعرفة التي لدي عف نفسي معرفة يقينية لا ريب فييا؛ والشيطاف 
ولو استعمل كل مياراتو التضميمية، أف يشككني في أنني أكوف عندما الماكر لا يستطيع، 

أفكر. عندما أتمعف في ىذه المعرفة جيدا لكي أتعرؼ عمى ما يجعمني متيقنا منيا تماـ 
وعميو، فإف كل  وتميز.ىا بوضوح أجد فييا شيئا آخر غير كوني أتصور  اليقيف، فإني لا

 تميز، سأعدىا صحيحة.بوضوح و  وسأتصورىا ىاالأمور التي أتصور 
، أي عندما يمسؾ (attentifأماـ ذىف منتبو ويقظ ) لُ ثُ مْ ، عندما تَ واضحةما  تكوف معرفة  

عندما يدرؾ الذىف إدراكا تاما الفروقات التي ، متميزة؛ وتكوف بعناصرىا كاممة غير منقوصة
ويستبعد منيا كل و، تميزىا عف المعارؼ الأخرى، فلا يجعميا تشتمل إلا عمى ما تنطوي عمي

مجاؿ لمشؾ  لا ما وتميزىا ىو ما يجعل منيا معرفة يقينية معرفة وضوح . إف5شيء آخر
 معرفة صحيحة. تكوف فييا؛ وتبعا لذلؾ، 

أف أجد فكرة شيء يوجد خارجا  خلاصة القوؿ: في داخمي أنا كشيء مفكر فقط، يمكنني
، ذىنيب الآف في ق  نَ أُ عَمَػي  أف وىذه الفكرة ستكوف صحيحة إف كانت واضحة ومتميزة.  .عني

                                                           

عندما ينقصيا أحد مكوناتيا، وتكوف مختمطة عندما تتضمف عناصر أخرى  غامضة. وبخلاؼ ذلؾ، تكوف معرفة ما  5
 زيادة عمى العناصر المكونة ليا.
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راؼ بأنيا تدؿ عمى أف ف شأنيا أف ترغمني عمى الاعتعف شيء ما مِ  عسى أف أجد فكرة  
 . يقابميا فعميا خارجا عف أناي المفكر ىناؾ موضوع

في أناي باحثا عف أفكار واضحة ومتميزة، أجد أولا الفرضية التي  معف النظرعندما أُ 
)مثل الأرض والسماء والكواكب...( آتية مف ىذه  الأشياء المحسوسة أفكارنا عف ىا أففادُ مَ 

تقوؿ ىذه  تؤثر فينا تأثيرا يجعميا تطبع في أذىاننا صورا تشبييا. الأشياء، لأنيا ىي مف
الفرضية إف الأشياء ىي سبب أفكارنا عف ىذه الأشياء، وأف أفكارنا عف الأشياء تشبو 

ي أشؾ في كل ما يأتيني مف الحواس، الأمر الذي يجعل وجود أشياء غير أنن الأشياء نفسيا.
لأفكاري عنيا خارج أناي عرضة لمشؾ، ويجعل الفرضية القائمة بأف تمؾ محسوسة مقابمة 

 الأشياء تطبع في ذىننا صورا مشابية ليا عرضة لمشؾ أيضا.
فماذا عف الأفكار التي لدي عف موضوعات الحساب واليندسة؟ أليست واضحة جدا 

قضية صحيحة، حتى  "،5= 3+  2"ذلؾ أف القضية: ومتميزة جدا، وتبعا لذلؾ صحيحة؟ 
ه. إف  واضحة ومتميزة جدا، إلى القضايا الرياضية لو لـ يوجد في العالـ أي شيء يمكف عَد 

ما وضعتيا أنا و  أشياء مادية في العالـ خارج أناي.ا عمى وجود صحتيا لا تتوقف بتات أفّ  دّ حَ 
إلا لأني وضعت تمؾ الفرضية الميتافيزيقية التي مفادىا أنو في وسع الإلو  ،موضع شؾ

القدير عمى كل شيء أف يخدعني بخصوصيا. لولا ىذه الفرضية لكانت ىذه القضايا 
ني التخمي عف ىذه الفرضية ما لـ ولكف، لا يمكن صحيحة صحة لا مدعاة فييا لأدنى شؾ.

الآف مرىونة  أبرىف عمى نقيضيا، وىي أف الله لا يخدع أبدا. إف صحة القضايا الرياضية
وؼ فسليس خادعا. فإف تمكنت مف أف أبرىف عمى ذلؾ،  موجود، وأنو بالبرىنة عمى أف الله

والمتميزة طابعيا تستعيد كل المعارؼ الواضحة وبزوالو  يزوؿ الداعي الميتافيزيقي لمشؾ؛
 اليقيني الذي لا يخالطو أي ريب.

 :ـ إلى نوعيفجد أنيا يمكف أف تُقس  إذا قمت بجرد أفكاري، فسأ
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  :الفكرة، إذ الأفكار بالمعنى الدقيقوىي أفكار النوع الأوؿ (idée ىي ) الفعل الذي
كاف ىذا الشيء بيذا المعنى تمثل شيئا ما، محسوسا . الأفكار بواسطتو يرى الذىن شيئا ما

؛ إنيا بمثابة )إنساف/ملاؾ، سماء/وحش خرافي( متخيلا أو غير محسوس، واقعيا كاف أو
ذا نظرنا إلييا في حد ذاتيا، فإنيا غير قابمة لأف تُقوّـ بقيمتي الصدؽ  صور للؤشياء. وا 

 والكذب، الصواب والخطأ. إنيا لا تكوف كذلؾ إلا عندما يتدخل الحكـ.

 التمثلات والأفكار  عبارة عف أفعاؿ لمذىف يضيف فييا إلى : وىيأفكار النوع الثاني
ما إثباتا  إرادة ( إمابالمعنى الأوؿ) أو رغبة في أو رغبة عف الشيء الذي لدينا عنو فكرة، وا 

 . ولذلؾ ينقسـ ىذا النوع إلى قسميف:أو نفيا يتعمقاف بموضوع الفكرة

 رغبات (désirs)( أو عواطف ،affections):  فالرغبة في الموضوع الذي لدينا
 تدؿإلى فكرتنا عنو. فكرة عنو، أو الخوؼ منو، أو حبو أو كرىو، إنما ىي أمور تنضاؼ 

عمى الحركة التي بواسطتيا يسعى الذىف إلى طمب الموضوع الذي يتمثمو  الرغبات والعواطف
والخبيث، وليس ليا ليا صمة بالخير والشر، بالجيد والرديء، بالطيب أو إلى اليرب منو. إف 

  صمة بالصواب والخطأ، بالصدؽ والكذب.

 أحكام (jugements):  ثبات موضوع فكرة أو نفيو وىذه أفعاؿ نفي أو إثبات؛ وا 
لأف  ؛دىا يمكف أف تكوف صحيحة أو خاطئةوالأحكاـ وح أمراف ينضافاف إلى الفكرة.

 الأفكار، بمعزؿ عف الأحكاـ، لا تكوف لا صحيحة ولا خاطئة. 

تجعمني واثقا وثوقا برىانيا مف وجود شيء خارج أناي المفكر.  فكرةإني أبحث عف 
سأصرؼ النظر إذف عف الرغبات والأحكاـ، وأركز عمى الأفكار بالمعنى الدقيق. وىذه عبارة 

 يا إلى:مثلات يمكنني أف أقسميا تبعا لأصمعف ت
 أفكار فطرية (idées innées)، حصل عمييا مف ، ولـ أآتية مف طبيعتي الخاصة

 مصدر خارجي.
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 أفكار مكتسبة (idées acquises:وىذه يمكف أف تنقسـ بدورىا إلى ،) 

 أفكار طارئة (idées adventices)؛الأشياء الموجودة خارجا عني مف ، آتية 

 أفكار مصطنعة (idées factices)مخيمتي. ارابتك ، مف 

، إنما ىو تقسيـ شبو حقيقي، ولا يستند إلى المفترض ياىذا التقسيـ للؤفكار وفقا لأصم
البحث عف فكرة أبرىف مف خلاليا عمى وجود شيء خارج العقل. وأنا إنما أستعيف بو بغرض 

 أناي المفكر.
يبدو مف التقسيـ أعلاه أف الأفكار الطارئة ىي الضرب الأصمح لإثبات وجود شيء ما 

اء الخارجية ىي مصدر قل، إف الأشينُ أو لِ  ؛لمفكر، لأنيا طرأت عميو مف خارجوخارج الأنا ا
فإف ىذه الأفكار لا بد وأف تكوف مشابية لتمؾ الأشياء. وفقا ليذا  ،وتبعا لذلؾ ىذه الأفكار؛

ىي التي تطبع في ذىني الفكرة التي لدي عنيا؛ وتبعا لذلؾ، لا  مثلا ستكوف الشمس الطرح،
 يستند ىذا الأمر إلى دليل متيف؟فيل  بد وأف تكوف ىذه الفكرة مشابية لمشمس نفسيا.

عندما أفحص الأمر جيدا أجد أف ىناؾ سبباف يجعلاني أعتقد في وجود الأشياء الخارجية، 
 وفي أنيا مصدر الأفكار التي لدينا عنيا:

ىو ما يدفعني إلى الاعتقاد في وجود الأشياء الخارجية: فيو مف  الميل الطبيعي .أ 
لى ما ىو نافع يني في الحياة العممية؛ وىو ميوجِّ  ف ويرشدني إلى ما ىو ضار كي أتجنبو، وا 

 . لكي أحفظ نفسي ،. إنو مثلا يُخبرني أنني ظمآف، وأف عمي أف أشربكي أُقبل عميو

مثلا  . فأنارغما عنا خيار لنا فيو، بل يتـ حدوث أفكار الأشياء الخارجية فينا أمر لا .ب 
وبناء عمى ذلؾ نعتقد أف  ؛المدفأة، شئت ذلؾ أـ أبيت، عندما أقترب مف أشعر بالدؼء

 الأشياء الخارجية ىي مف تُحدث أفكارىا فينا، وأف ىذه الأفكار مشابية لتمؾ الأشياء.

خصيصا لمعرفة  ا  ص المسألة الأولى، يمكف الرد بأف الميل الطبيعي ليس مُعدّ فيما يخ
يضرني؛ وفي ىذا تنحصر عف ما  ا  رّ وَ الحقيقة. إف الطبيعة تجعمني ميالا إلى ما ينفعني، ومُزْ 
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لا يمكنني أف أعتمد عمى توجييات الميل الطبيعي عندما يتعمق الأمر  وظيفتيا. وتبعا لذلؾ،
بالتمييز بيف الفضيمة والرذيمة، فما بالكـ حيف يتعمق الأمر بالخطأ والصواب. إف النور 

 ف إليو في مجاؿ المعرفة.كَ رْ الطبيعي )=العقل( وحده ىو الذي يمكنني أف أَ 

تي تُنتج أفكار أف توجد فينا ممكة نجيميا ىي اللا يُمتنع ف أما فيما يخص المسألة الثانية، 
حيف نرى صورا  ،الأشياء الخارجية، دوف أف نشعر بذلؾ، عمى شاكمة ما يحدث في الحمـ

إذ يحدث في الحمـ أف نشعر بالبرد مثلا، بينما لأشياء جسمانية لا وجود ليا خارج مخيمتنا؛ 
وحتى لو صح أف الأشياء ىي التي تُسبب أفكارىا فينا،  تنا.ر  سِ عوف بالأغطية في أَ فِّ مَ تَ نحف مُ 

فإنو لا يمزـ عف ذلؾ أف ىذه الأفكار مشابية ليا؛ لا بل يمكف أف نسجل أف الفكرة لا تُشبو 
 موضوعيا مف خلاؿ فحص المثاؿ الآتي:

العيف، صغيرة  يَ أْ أراىا رَ  لدي فكرتاف عف الشمس: فكرة محسوسة، وىي صورة الشمس كما
مثل صحف كبير؛ وفكرة مستمدة مف الحسابات الفمكية تتعمق بنجـ أكبر أضعافا مضاعفة 

المتباينتاف شبييتاف بالشمس عينيا.  ولا يمكف أف تكوف ىاتاف الفكرتاف. مف الكرة الأرضية
وأكثرىما شبيا بموضوعيا ليست ىي الأولى التي تدعي أنيا كذلؾ، بل ىي الثانية التي لا 

 تدعي أنيا تشبييا.
وعميو، فإف الاعتقاد في وجود الأشياء الخارجية، وأنيا ىي التي تُسبب أفكارىا فينا، وأف 

. إف الأمر يتعمق الآف يُعيق الحكـ ومتيور ىىذه الأفكار تشبييا، إنما ىو اندفاع أعم
عتقد في وجود أشياء عة والضرر؛ وفي مجاؿ المعرفة لا ينبغي أف نبالمعرفة، وليس بالمنف

فالاعتقاد إنما ىو فعل . عمى تمؾ الأفكار أف نحكـينبغي بل  ،خارجية مقابمة لأفكارنا عنيا
الميل الطبيعي ىو مف يدفعنا إلى  . إفالطبيعة فينا؛ بينما الحكم فعل من أفعال الذىن

نما يحكمالاعتقاد في وجود الأشياء الخارجية، وليس الفيـ؛ لأف   .الفيم لا يعتقد، وا 
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إذف أف أسمؾ طريقا آخر لمبرىنة عمى وجود شيء خارجا عني، وىو النظر في  عميّ 
و، وما مُ ثِّ مَ ، أي بحسب ما تُ (la réalité objective) واقعيا الموضوعيالأفكار بحسب 

تمثمو ىو موضوعاتيا. إف الأفكار لا تختمف مف حيث صورتيا، أو لنقل إنيا لا تختمف 
بعضيا عف بعض مف حيث ىي أفكار؛ ولكنيا تختمف مف جية موضوعاتيا: فكرة الدائرة 

ا. لكل منيما واقع يُقاومني، بحيث لا أستطيع أف آخذ تمثل دائرة، وفكرة الحصاف تمثل حصان
 . 6يا الأخرى إحداىما عمى أن

مخصوص بو تتميز عف الأفكار الأخرى. وتبعا لذلؾ، تتفاوت  واقع موضوعيلكل فكرة 
الأفكار: فبعضيا حظو مف الواقع الموضوعي كثير، وبعضيا حظو مف ىذا الواقع أقل. 
 مثلا، ما تمثمو فكرة الجوىر )أي واقعيا الموضوعي( أكثر مما تمثمو فكرة الحاؿ أو العرض،

يع أف أتصور الحاؿ أو العرض مف دوف أف أتصوره مقترنا بجوىر، في حيف إذ لا أستط
فكرة يمكنني أف أتصور الجوىر مف دوف أف أتصور أحد أحوالو. يمكنني مثلا أف أتصور 

لأف التفكير ممكف مف دوف تخيل، أما التخيل بلا  التخيل؛يفكر مف دوف أف أتصور  شيء
 تفكير، فغير ممكف.

(، son être( ىو كمالو، أي كينونتو )la réalité d’un objetإف واقع موضوع ما )
(. فممواقع درجات ىي درجات الكماؿ أو الكينونة؛ بينما son existenceوليس وجوده )

لتاـ ا الواقع درجات تمتد مف الامتلاء .ليس لموجود درجات، إذ لا وسط بيف الوجود واللاوجود

                                                           

6 عيا واقأما  (  لمفكرة ىو الفكرة باعتبارىا حالا مف أحواؿ الوعي بيا.la réalité formelle. الواقع الصوري ) 
الموضوعي، فيدؿ عمى محتواىا المفيومي. مف الزاوية الأولى لمفكرة واقع سيكولوجي، إنيا معيش لموعي. ومف الزاوية 

. يقوؿ ديكارت:  الثانية، لمفكرة محتوى تمثمي 
« Par la réalité objective d’une idée, j’entends l’entité ou l’être de la chose représentée par 
l’idée, en tant que cette entité est dans l’idée [...] Car tout ce que nous concevons comme 
étant dans les objets des idées, tout cela est objectivement, ou par représentation, dans 
les idées mêmes » 
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 عف يتميز ما ،لاشيءكاد يلامس العدـ )=ما ليس ( إلى ما ياـ)=ما لا شيء ينقصو، أي الت

 الواقع(. مف قميل بحظ إلا اللاشيء
 مف لو فبعضيا موضوعات، مف تمثمو لما تبعا يكثر أو ل  قِ يَ  موضوعي واقع إذف للؤفكار

 وبيف ؛عدـ أي يخالطو لا كبير نصيب منو ليا وبعضيا العدـ، يلامس يكاد قميل نصيب الواقع

 لمثِّ تُ  التي الله فكرة توجد جميعا الأفكار رأس عمى ليا. حصر لا درجات الدرجتيف ىاتيف
 تصوره، يمكف كماؿ أي ينقصو لا كامل كائف فكرة أي كميا، الكمالات عمى ينطوي  موضوعا

 عميو يُعمى لا كائنا تمثل الله ففكرة لمعدـ. أثر فيو يوجد لا لنقل أو واقع، أي ينقصو لا لنقل أو

(souverain،) عمى كل شيء قدير، بارئ كل ، لامتناه، ثابت، بكل شيء عميـسرمدي ،
شيء؛ وباختصار لا أثر لمسمب فيو، بل كل صفاتو موجبة إلى حد أنو يحق لنا القوؿ إف 

 فكرة الله ىي فكرة الكماؿ.
آخر  لنطبق مبدأ السببية عمى الواقع الموضوعي للؤفكار، عمنا نجد سبيلا لإثبات شيء

 غير الأنا الذي يفكر.
ف يُحدث أي شيء؛ فما عمى أف العدـ لا يمكف أ (la causalité) السببية مبدأينص 

، الذي (la cause) ، إنما يحدث بفعل شيء ما، أي السبب(l’effet) بسب  ػمُ يحدث، أي ال
الذي يوجد في المسبب. فمو كاف يجب أف يكوف لو مقدار مف الواقع مساو عمى الأقل لذلؾ 

واقع أقل مما يوجد في المسبب، فإف شيئا ما في المسبب سيكوف قد حدث مف لمسبب 
لاشيء، وىذا محاؿ. فإذا أخذنا في الحسباف أف درجات الواقع ىي درجات الكماؿ، فيجب 

 لزوما أف يكوف مقدار الكماؿ في السبب مساو عمى الأقل لذلؾ الذي في المسبب.
قتضي ىذا المبدأ بالضرورة وجود الأشياء التي سيُطبق عمييا. إنو ليس قانونا فيزيائيا، لا ي

وحده دوف أف  خالصالفيـ ال ، مبدأ يتبينو)=العقل(  بل ىو مبدأ بدييي في النور الطبيعي
، الأشياء نا عنتمثلاتعمى الأفكار أو وليذا يمكف تطبيقو عمى  مما عداه. فٍ وْ عَ  يمتمس أي  
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. في الحالتيف معا يقتضي مبدأ السببية أف يكوف السبب مساويا الأشياءمثمما يُطبّق عمى 
عمى الأقل لممسبب أو متفوقا عميو، أو لنقل يستمزـ أف يمتمؾ الأوؿ في ذاتو صوريا، أي 

 الحجر إف سبب مثلا وفقا ليذا المبدأ يمكف القوؿ فعميا، كل ما ينطوي عميو الثاني أو أكثر.
 عميو نطوي مساو عمى الأقل لذلؾ الذي يف ينطوي عمى مقدار مف الواقع أو الكماؿ يجب أ

ما أف  ؛الحجر موضوعيا. فسبب الحجر إذف إما أف يكوف حجرا، وىذا أقل شيء مطموب وا 
ينطبق مبدأ السببية عمى فكرة  وعمى الشاكمة نفسيا .يكوف أسمى مف الحجر، وىذا بدييي

ينبغي أف يكوف لو مقدارا مف الواقع أو  ،ىني فكرة الحجرالحجر: فالسبب الذي وضع في ذ
وباختصار، إف  الكماؿ يساوي عمى الأقل الواقع الذي تمثمو فكرة الحجر أو يفوقو كمالا.

سبب فكرة شيء ما يجب لزوما أن يكون عمى الأقل في مثل كمال الشيء الذي تمثمو 
 الفكرة.

تنطوي عمى واقع )=كماؿ( أكثر مني أنا وبناء عمى ذلؾ، إذا وجدت في ذىني فكرة شيء 
 فْ جوىر مفكر، وبيذه الصفة إِ  . أناالذي أفكر، فعندئذ سيكوف أمرا بديييا أنني لست سببيا

ما (formellement) أفكاري إما صوريا لِّ كُ أنني سبب  ف ليػبيّ تَ   أسمىعمى نحو  وا 
(éminemment ْأي إف ،)  ية لي، فإنني وجدت أف كل أفكاري أقل كمالا مني أو مساو

سأتيقف تماما مف أمر واحد، وىو أنني وحدي موجود.أما إذا عثرت في ذىني عمى فكرة 
ارجا عني خشيئا ما يوجد واحدة تمثل شيئا أكثر كمالا مني، فيجب بالضرورة أف أستنتج أف 

  ىو سبب ىذه الفكرة.

فكرة عف نفسي  : لديلأفكاري تبعا لواقعيا الموضوعي دا  رْ مف أجل ىذا الغرض سأقدـ جَ 
كشيء يفكر، وفكرة عف الله، وأفكار عف الأجساـ غير الحية، وأفكار عف الحيوانات والبشر 

 والملائكة.



 

 جامعت سٍذي محمذ بن عبذ الله

 كلٍت اَداب والعلىم الإنسانٍت

 فاش -ظهر المهراز

 

22 
 

أفكاري عف البشر والحيوانات والملائكة، لأنيا تبدو  ،ينبغي أف أستبعد مف ىذه اللائحة
أفكارا مركبة مف أفكاري عف الأشياء الجسمانية وفكرتي عف الله. ذلؾ أنيا لما كانت 
مصطنعة، فإنو لا فائدة مف أتساءؿ: ىل أنا قادر عمى تأليفيا؟ وما يتبقى عندئذ، ىو فكرتي 

 ة.عف ذاتي، وفكرة الله، وأفكار الأشياء الجسماني
 لنبدأ بالأفكار المتعمقة بالأشياء الجسمانية.

في الأشياء المادية ىو الامتداد والشكل  ف التفكيرعِ مْ ا أتصوره بوضوح وتميز عندما أُ م
ىذا ما يشكل والوضع وتغير الموضع أو حركة النقمة في المكاف والجوىر والمدة والعدد. 

يبمغ مف السمو  مو أفكار ىذه الأشياء مافي ما تمثوليس الواقع الموضوعي للؤشياء المادية؛ 
. أما الأفكار المختمطة سببو أنا، بوصفي شيئا يفكر، أو الكماؿ مبمغا لا يمكف معو أف أكوف 

 ؛تمثل ما ليس شيئا عمى أنو شيء ماالتي لدي عف ىذه الأشياء الجسمانية، فيي في أغمبيا 
داـ الحرارة، وفكرة الحرارة ىي انعداـ وىي مف ىذه الناحية مضممة. ففكرة البرودة مثلا ىي انع

 )أي أفكارنا عف الروائح والطعوـ والألواف 7البرودة. وىكذا فإف أفكارنا عف الصفات الحسية
( بمغت درجة مف الغموض والاختلاط لا يمكننا معيا أف نميز والضوء والحرارة والبرودة...

إنني جوىر مفكر أف أكوف سببا ليا مف حيث ىل تُمَثّل شيئا فعميا أـ لا؛ وعميو، يمكنني 
 نظرا لنقص ممكة المعرفة عندي.

 أيف نحف بعد ىذا الجرد؟
تمثل أشياء متنوعة ليس مف ما أعممو عمـ اليقيف ىو أنني شيء يفكر، وأف لدي أفكارا 

 ،وأنني أفكر ،بينيا واحدة فييا مف الواقع الموضوعي ما لا يمكنني أنا سببيا. أعمـ أنني كائف
إنتاجي ، لا أستطيع أف أعرؼ مف خلاؿ قوتي الخاصة ىل ما أفكر فيو ىو مف  ولكنني

                                                           
7. Qualités sensibles : ce que nous livrent nos cinq sens (couleur, odeur, saveur) , et qui 
ne nous renseigne pas sur la vraie réalité des choses . Le qualités « premières » sont 
celles qui sont stables et toujours perçues ( poids, solidité, extension),  les qualités 
« secondes » sont fluctuantes (chaleur, couleur, consistance..)  
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إف العمـ اليقيني ينحصر في المعرفة التي لدي عف  وىل ىو صحيح، وىل يوجد فعميا.
 نفسي. أما المعرفة بالعالـ، فتظل غير يقينية وغير أكيدة طالما بقيت بلا أساس.

 الصيغة الأولى لمدليل عمى وجود الله
فكرة واحدة ليس فِيّ، بوصفي شيئا يفكر، مبمغ مف الكماؿ كاؼ لكي أنتجيا.  ولكف، لديّ 

، أي الله. إف الله وحده، وليس أنا ذلؾ أف ما تُمثِّمو، أي واقعيا الموضوعي، ىو الكماؿ ذاتو
 الله التي عندي. لدي فكرة الله، إذف الله يوجد بالضرورة.الكائف الناقص، قد يكوف سبب فكرة 

 ف وجود ىذه الفكرة في فكري دليل عمى أف الله موجود بالضرورة.إ
ولكف لا علاقة لو  ؛وىو يستند إلى مبدأ السببية ،ا ىو الدليل الأوؿ عمى وجود اللهىذ

بالأدلة الوسيطية التي كانت تعتمد عمى ىذا المبدأ نفسو صاعدة مف العالـ إلى خالقو. أما 
ذا كاف مف بيف  صفاتو عند ديكارت، فإننا حتى الآف لا نعرؼ بعد ىل يوجد العالـ أـ لا. وا 

لتقرير إحدى ف للاستدلاؿ عمى وجوده، بل وظ  لا تُ  إف ىذه الصفةأنو خالق كل شيء، ف
لاتو اللامتناىية. إف الدليل عمى وجوده ىنا قائـ عمى فكرتنا عنو، وىي تقرر أنو كامل اكم

 أنا الناقص لدي فكرة الكامل أو اللامتناىي.، طالما أنني ولامتناه. إنو موجود بالضرورة
(، مستقل immuableلا يمسو تغير ) (،éternel(، سرمدي )infiniإف الله لامتناه )

(indépendant أما أنا الجوىر المفكر الذي لدي فكرة الكماؿ، فإنني متناه، وتابع لله .)
 (، أي ليس في حاجةsubstance indépendanteالذي منحنييا. الله جوىر مستقل )

(. إنو جوىر substance crééeلكي يوجد ؛ أما أنا، فجوىر مخموؽ ) إلا إلى ذاتو
لامتناه؛ أما الشيء المفكر الذي ىو أنا، فيعمـ أنو لا يعرؼ كل شيء، وأنو يشؾ، وأنو 

إف الجوىر المفكر الذي ىو أنا ناقص ومتناه، وتبعا لذلؾ لا عرضة لمخطأ. وباختصار، 
 يمكف أف يكوف ىو مف شكل فكرة الجوىر اللامتناىي.
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عف طريق نفي حدود الكائف المتناىي الذي ىو أنا لـ أحصل عمى فكرة الكائف اللامتناىي 
عف طريق إنكار حالـ لنقائصي وعيوبي. فكرة اللامتناىي لـ تتشكل عبر نفي أي أنا، 

كمة ما تكوف فكرة السكوف نفيا لمحركة، أو فكرة الظممة نفيا لمضوء. إف االمتناىي عمى ش
متناىي كما توىمني بذلؾ ، وليس السالب ىو اللا( ليس ىو المتناىيle positifب )الموجَ 

المغة. العكس ىو الصحيح، إذ مف البدييي أف يوجد في الجوىر اللامتناىي أكثر مما في 
الجوىر المتناىي. ذلؾ أف الأوؿ لا ينقصو أي شيء، وليس فيو أقل قدر مف العدـ؛ بينما 

 تدؿ حدود كائف متناه عمى افتقاره إلى ما لا يتناىى مف الكمالات. 
متناىي نفيا لممتناىي، لكاف تصور المتناىي أوليا، ولكانت فكرة اللامتناىي لو كاف اللا

النفي. والحاؿ أف العكس ىو الصحيح، أي أف فكرة  مشتقة مف فكرة المتناىي عف طريق
المتناىي ىي التي تشتق مف فكرة اللامتناىي عف طريق المقارنة. فكرة اللامتناىي أولية 

عف أناي المتناىي؛ إذ كيف يمكنني أف أعرؼ أنني أشؾ وأنني بالنسبة إلى الفكرة التي لدي 
أرغب وأنني أجيل أمورا كثيرة... وباختصار، كيف كاف يمكنني أف أعرؼ أنني غير كامل، 

الكائف الكامل لو لـ تكف لدي فكرة كائف كامل بالمقارنة معيا أدركت أنني ناقص؟ إف فكرة 
 ؾ نقصي وتناىي.اللامتناىي ىي المعيار الذي مف خلالو أدر 

عدـ أو  و أي  سُ لابِ إف فكرة الله ىي الأكثر إيجابا مف بيف أفكاري كميا، لأنيا تمثل كائنا لا يُ 
ل أكبر قدر ممكف مف الواقع الموضوعي. تحوي وتمثِّ  ،مف بيف أفكاري كميا ،وىي .نقص

الأكثر وضوحا وتميزا، لأنيا تحوي عناصرىا تامة غير  ،مف بيف أفكاري كميا ،فيي إذف
 .منقوصة، ولا يمكف لفكرة غريبة عنيا أف تختمط بيا

غير أف ذىني لا يستطيع فيـ فكرة الله، رغـ أنيا ىي الأكثر وضوحا وتميزا؛ وذلؾ لأف 
استيعاب، والاستيعاب إمساؾ بكل العناصر التي تحوييا  (la compréhension) الفيـ
رة. لا يستطيع ذىني المتناىي أف يفيـ، أي أف يستوعب فكرة الله ويمسؾ بكل ما تحويو؛ الفك
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لات، وكل كماؿ منيا لا حد لو. إف عدـ قابميتو لمفيـ لأف في الله كثرة لامتناىية مف الكما
 والاستيعاب ىي ما يجعل منو إليا.

فيـ؟ إذ يبدو مف المتعذر أف ولكف، ألا يتعارض وضوح فكرة الله وتمايزىا مع عدـ قابميتيا لم
 نثبت في الوقت نفسو أف فكرة الله غير قابمة للاستيعاب، وأنيا ىي الأكثر وضوحا وتميزا.

لكي تكوف الفكرة واضحة ومتميزة لا يمزـ أف أمتمؾ صوريا )=فعميا( أو واقعيا 
(formellement ou en réalitéإف .)( كل ما تمثمو ىذه الفكرة )=واقعيا الموضوعي 

فكرة الله تنطوي عمى أكبر واقع موضوعي ممكف، إلى درجة أف الكائف المتناىي )=الأنا 
التي لا يمكف أف الوحيدة ىي الفكرة  ،مف بيف أفكاره ،المفكر( لا يستطيع استيعابيا. إنيا

ا. جميع الكمالات التي توجد في الله صوري يكوف مصدرىا، لأنو لا يمتمؾ صوريا ولا واقعيا
ؾ، يمكف للؤنا المفكر أف يفيـ )=يستوعب( باقي أفكاره كميا، لأنو لا واحدة منيا وبخلاؼ ذل

وحدىا تجعمني بمغت مقدارا مف الكماؿ لا يوجد فيو فعميا أو عمى نحو  أسمى. إف فكرة الله 
متيقنا مف أف ما أفكر فيو )=الكامل( يوجد فعميا خارج تفكيري، خارج أناي المفكر؛ بينما 

د ككائف يفكر وكل ما أتصوره عف كميا )مثل كوني أفكر وأنني موجو  أفكاري الأخرى 
شياء(  لا تمنحني مثل ىذا اليقيف، إذ أستطيع دائما أف أفترض أف ما أفكر فيو ىو فقط الأ

 ما أتمثمو.
الفكر المتناىي الذي ىو أنا ليس محدودا إلا ظاىريا. ذلؾ أنني  فّ لكف قد يقوؿ معترض إ

ولا شيء يحوؿ دوف أف  ي متناىية حاليا، ولكنيا  تتزايد؛لا أعرؼ حقا كل شيء، وأف معرفت
ومف ثمة أكوف بالقوة مساويا لله، طالما أنني أستطيع  تتزايد وتنمو بالتدريج إلى ما لانياية.

بناء عمى ذلؾ، ليس الله شيئا آخر غير تقدـ الفكر البشري تحصيل الكماؿ في المعرفة. و 
 لامتناىي.لإلى ا
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ىو الإلو بالقوة، بل إنو ف غير أف تزايد المعرفة بالتدريج ليس علامة عمى أف الإنسا
بالأحرى دليل عمى أنو ليس كذلؾ. فالله كامل فعميا، أي أف الكمالات كميا توجد فيو صوريا 

بالفعل، واللاتناىي فيو لا يتخذ صورة التقدـ التدريجي إلى ما  هٍ وليس بالقوة. إنو لامتنا
، بل ىو فيو موجب. وبناء عمى ذلؾ فإف فكرة لانياية، كما ىو الشأف بالنسبة إلى معرفتي

اللامتناىي ليست مشتقة مف فكرة التقدـ التدريجي؛ الأمر الذي يمزـ عنو أنيا لا يمكف أف 
حث عف الأحسف والأفضل. إنيا لا يمكف أف تأتي إلا مف تأتي مف الذىف المتناىي الذي يب

 الله.
 الصيغة الثانية لمدليل عمى وجود الله

تقوؿ الصيغة الأولى لمدليل: لدي فكرة عف كائف أكمل مني بما لا يقاس، وىذه الفكرة لا 
يمكف أف تصدر مني أنا الكائف الذي يعتريني النقص. إف الله نفسو ىو مف وضعيا ذىني، 

ـ عف ذلؾ أنو يوجد بالضرورة. يرتكز ىذا الدليل عمى أفكار مجردة، الأمر الذي يجعل ويمز 
ىذا  رضْ بالغ الصعوبة، نظرا لأف المخيمة تعود دائما إلى الأشياء المحسوسة. فَمْنَعْ  رهُ ذك  تَ 

   القائـ عمى وجود العالـ المحسوس.الدليل بصورة أخرى تشبو ظاىريا الدليل 
الشيء المفكر الذي لديو منطمق ديكارت في ىذه  الصيغة ليس فكرة الكامل، بل ىو  

 . مف أيف أستمد وجودي باعتباري شيئا يفكر ولديو فكرة الكامل؟فكرة  الكامل
ما مف سبب  ىناؾ احتمالاف لمجواب عف ىذا السؤاؿ: إما مف الله الذي ىو الكماؿ بعينو؛ وا 

ما والدب إما أنو أنا، كمالا. وىذا السبآخر سيكوف بالضرورة أقل  ، أو شيء آخر. ياوا 
 باحتماؿ أف أكوف أنا سبب وجودي. فمْنَشْرع في فحص ىذه الاحتمالات الأخيرة، مبتدئيف

مف المستحيل أف أكوف أنا سبب وجودي؛ إذ لو كاف الأمر كذلؾ، لكنت منحت نفسي كل 
رئ وجودي لجعمت مف نفسي إليا. والحاؿ . لو كنت باالكمالات التي أتصورىا في فكرة الله

 أنني لست إليا، طالما أنني ناقص، أي أشؾ وأرغب.
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قد يقوؿ معترض: إف الحصوؿ عمى الأمور التي تنقصني قد يكوف أصعب عميّ مف أف 
 رُ سَ أكوف ما أنا عميو؛ وبناء عمى ذلؾ يمكف أف أقرر ما يمي: أف أكوف سبب وجودي أمر أيْ 

 ع إلييا.ت أتطمّ مف الحصوؿ عمى كمالا
غير أف الأمر معكوس؛ ذلؾ أف الإيجاد أو الخمق إخراج لمشيء مف العدـ، أي أنو شيء 

كائف حاصل عمى بعض الكمالات عمى اكتساب كمالات أخرى مختمف تماما عف قدرة كائف 
يقتقر إلييا. إف القدرة عمى الخمق والقدرة عمى الاكتساب مختمفتاف نوعيا. ذلؾ أف اكتساب ما 

نقصنا لو درجات كثيرة متفاوتة بحسب تفاوت الأمور المنشودة مف حيث صعوبة تحصيميا. ي
فعة واحدة. لديّ قدرة عمى اكتساب الأمور التي وليس في الخمق شيء مف ذلؾ، إذ ىو يتـ دُ 

تنقصني حتى عندما يكوف تحصيميا أمرا عسيرا جدا. أما القدرة عمى الخمق، فلا أمتمكيا 
لدي ىذه القدرة، وكنت أنا مف أوجدت نفسي باعتباري شيئا مفكرا، لوىبت بتاتا. فمو كانت 

 نفسي في الوقت ذاتو جميع الكمالات المتضمنة في فكرتي عف الله.
وحتى لو افترضت أنني كنت دائما عمى نحو ما أنا عميو الآف، فإنو لا يمزـ عف ذلؾ أنني 

رتب عنو أف أبقى موجودا في أنا مف منحت نفسي الوجود. ذلؾ أف وجودي الآف، لا يت
إف  المحظة القادمة. أنا لا أمتمؾ إذف القدرة التي بيا أتمكف مف حفظ وجودي وتطويل أمده.

 القدرة عمى حفظ الوجود لا تختمف في شيء عف القدرة عمى الإيجاد أو الخمق مف عدـ.
أنني لا وبناء عمى ذلؾ، فإف القوة التي أوجدتني ىي نفسيا التي تحفظ وجودي. وبما 

إف آنات وجودي  ني لـ أوجد نفسي بنفسي.أستطيع أف أحفظ وجودي، فيمزـ عف ذلؾ أن
تجديد لفعل القوة  إنما ىو في كل آفٍ  ،منفصمة بعضيا عف بعض. واستمرار وجودي واتصالو

 .8فمكي أوجد، يمزـ أف يخمقني الله باستمرار التي أوجدتني.

                                                           

 . الزماف حسب ديكارت آنات ذرية متتابعة، والأنا المفكر لا يمكف أف ينتقل مف آف إلى آف يميو إلا بتدخل الله 8
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صحيح أنني شيء أو جوىر يفكر، والله أيضا جوىر، ولكف ليس بالمعنى نفسو. إف 
يوجد إلا إلى ذاتو. والله بيذا المعنى جوىر تاـ،لأف وجوده لا الجوىر ىو ما لا يحتاج لكي 

يتوقف عمى وجود آخر سواه. إنو لا يحتاج إلى أي كائف لكي يوجد. أما أنا، فأستمد وجودي 
وتبعا لذلؾ، أنا جوىر تابع. أنا جوىر مف حيث إنني متيقف مف أنني في كل آف مف الله؛ 

أكوف ما دمت أفكر، دونما حاجة لأف أعرؼ ىل لدي جسـ وىل يوجد عالـ. ولكف، لكي 
 أوجد، أنا محتاج لله الذي يخمقني في كل لحظة وحيف، أي يحفظ وجودي.

نني أستمد وجودي، ككائف لكف، لكي أتجنب الاعتراض، ينبغي أف أفحص الفرضية القائمة إ
يفكر، مف سبب أو مف أسباب أخرى عديدة مختمفة عني، ولكنيا مماثمة لي مف حيث إنيا 

أقل كمالا مف الله سوؼ يكوف وجوده ىو نفسو تابعا لسبب آخر أقل كمالا مف الله. كل سبب 
تتوقف أكمل منو. ومف المستحيل أف نصعد مف سبب إلى سبب إلى ما لانياية، بل لا بد أف 

با، سبب يوجد بذاتو وليس تابعا لأي وجود آخر، وىو سمسمة الأسباب عند سبب ليس مسب  
(، لأف سبب وجودي fictionتخيل ) الله. غير أف التدرج في البحث عف أصمي إنما ىو

ليس ىو أصمي الأبعد، بل ىو السبب الذي يحفظني حاليا، أي يخمقني مف جديد في كل آف 
 وحيف، وىو الله.

ف أسبابا كثيرة كل واحد منيا كامل في جنسو، ىي التي إ ف ماذا عف الافتراض القائللك
عف أحد الكمالات التي أتصورىا في فكرة الله؟ أوجدتني، وأف كل واحد منيا يعطيني فكرة 
مف كمالاتو التي لا يمكف فصميا عف  كمالاف ىذا الافتراض واهٍ، لأف وحدة الله وبساطتو

ضافة إلى بعضيا البعض ينقصيا كماؿ وحدة الله نْ جموع الكمالات الػمُ ضيا البعض. إف مبع
الممتنعة عمى التجزيء والفصل. أنا شيء مفكر لديو فكرة الله، ولا يمكف أف أستمد وجودي 
مف أسباب عديدة، لأنو لا واحد منيا يمكف أف يضع في ذىني فكرة الله في وحدتيا 

 وبساطتيا.
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ولكنيما ليسا أف يكونا سبب وجودي. أكيد أنيما أعطياني الحياة،  وأخيرا، لا يمكف لوالدي  
سبب وجودي كشيء يفكر. وبيذا الاعتبار أنا لست جسدي أو حياتي. أنا عقل لديو فكرة 

 الله، والله وحده يستطيع أف يحفظني، أي أف يوجدني.
الله في بعد الجواب عمى ىذه الاعتراضات، يمكنني أف أستنتج ما يمي: إف وجود فكرة 

ذىني كاؼ لمبرىنة عمى أف الله موجود. لدي فكرة الله، إذف الله موجود بالضرورة. ىذه الفكرة 
ني مف الحواس، وليست مف ابتكار مخيمتي؛ إذ لا أستطيع أف أنتزع منيا شيئا، ولا لـ تأتِ 

و أستطيع أف أضيف إلييا شيئا. تكمف قوة الدليل في أف فكرة الله في ذىني ليست ىي الإل
رؼ بأف الله المصنوع عمى صورتي، بل ىي فكرة يجعمني واقعيا الموضوعي )ما تُمثِّمو( أعت

ىو مف طبعيا في ذىني كعلامة تدؿ عمى الصانع. إف الله ىو مف خمقني، لأنني أحمل 
 بصمتو أو علامتو.

؛ يمكنني الآف أف أقوؿ: بما أف الله تاـ الكماؿ، فإنو لا يمكف أف يكوف مضملا أو خادعا
لأف التضميل أو الخداع ليس شيئا واقعيا، بل ىو نقص أو عيب. والحاؿ أف الله كامل لا 

إنو إذف ىو الضامف القيمة الموضوعية للؤفكار والحقائق التي أتصورىا  يعتريو أي نقص.
  بوضوح وتميز. ىكذا تتحوؿ المعارؼ اليقينية إلى حقائق موضوعية.

 

     

                 

 


